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Religiao e Sociedade aparece com este
nimero 7 em um novo formato, abrindo um
espago mais amplo para a distribuicdo das
suas matérias. E uma alteragdo grifica que
deve trazer ganhos visuais que podem reper-
curtir sobre a revista como um todo. Até
aqui tem sido limitada a publicagio de ensai
os e de documentos, sem atentar para as di-
mensoes sensuais dos assuntos de que trata,
Adquiriu assim uma “seriedade” de estilo
que acarreta uma certa mutila¢do, obstruin-
do as imagens que sdo essenciais as prdticas e
as nogdes da vida religiosa. Esperamos que,
para o futuro, possamos aos poucos incorpo-
rar esta dimensdo, tornando a propria revista
um objeto atraente no sentido denso da pala-
vra.

As possibilidades abertas por esta decisdo
sdo excitantes, mas elas esbarram em uma di
ficuldade imediata e via de regra fatal. Os
custos de produgdo sdo exorbitantes, e o
mercado editoral brasileiro ndo tem lugar
para revistas cientificas. Por isso elas sdo tdo
poucas e tdo irregulares, sobrevivendo as
custas do trabalho voluntdrio dos seus edito-
res, quase sempre condenado a optar pelas
formas mais simples de produgdo. Esta é
uma falta grave que condiciona nossa vida in-
telectual a oscilar entre os semandrios e os I
vros, padecendo de meios intermedidrios que
sustentem a vitalidade das trocas e das diver-
géncias.

Em 1979 editores de revistas cientificas
reuniram-se em Fortaleza a convite da CA-
PES para discutir o problema e foram unni-
mes na seguinte conclusdo: sem financiamen-
to é virtualmente impossivel produzir um pe-
riédico cientifico no Brasil hoje. E vital por-
tanto que as fundagdes particulares e publi-
cas atentem para esta necessidade. .

Religido e Sociedade ji tem recebido al-
gum apoio pelo qual registramos aqui o nos-
so apre¢o. O numero 6, de dezembro de
1980, foi parcialmente financiado pela

- CAPES; e a monografia de Curt Nimuendaju

publicada neste nimero 7 foi financiada por
um convénio do CNPq com o Museu Nacio-
nal, O Conselho Mundial de Igrejas também
tem nos ajudado. Por outro lado, estamos
empenhados em uma campanha de assinatu-
ras para a qual chamamos a atenc¢do dos lei-
tores. Com mil assinantes terfamos autono-
mia para garantir a periodicidade da revista,
€ as respostas que temos obtido indicam que
esta meta € perfeitamente alcangdvel. Temos
portanto condi¢Bes para exigir mais de Reli-
gido e Socledade e contamos para tanto com
0 apoio dos seus leitores.

Devido ao espago maior que dedicamos
a0 ensaio de Curt Nimuendaju, deixamos de
publicar neste nimero algumas se¢des per-
manentes, como “Documentos”, “Bibliogra-
fia” e “Resenhas”.
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Curt Nimuendaju nasceu Curt Unkel em Jena, em 1883, morrendo em 1945 no Alto Solimoes, quando fazia pes-
quisa entre os Tiikuna. Seu sobrenome indigena foi-lhe dado em 1906, pelos Apapocuva- Guarani. Naturalizou-se
brasileiro em 1922, Entre 1905 e 1945, realizou cerca de 38 expedi¢oes etnologicas e arqueologicas entre os indios
brasileiros, e a longa lista de suas publicagdes (a maioria inédita em portugués) inclui trabalhos lingiiisticos (vocabuld-
rios, gramdticas), arqueologicos, historicos (compilagdio de documentos, mapas etno-historicos, andlise critica de
Jontes historicas) e etnologicos (coletineas de mitos, monografias etnogrificas, noticias e relatorios etnograficos)" .

Nimuendaju é um dos nomes mais famosos da etnologia brasileira, embora sua obra seja muito pouco lida e divul-
gada no Brasil. Em torno de sua vida teceram-se variadas mitologias, mais ou menos proximas da realidade, e este
etnologo, que parece ter sido tdo avesso a publicidade mundana quanto as glorias académicas, acabou se transforman-
do em uma espécie de simbolo de uma etnologia cientificamente rigorosa e politicamente comprometida com a de-
fesa das populagoes indigenas. Por tudo isso, faz-se urgente a tradugdo e publicagao dus principais obras de Curt
Nimuendaju, para que o leitor brasileiro possa avaliar o quanto a Etnologia deve a este pesquisador. A publica¢io
dos “Fragmentos de Religido e Tradi¢do dos Indios Sipdia” é apenas um pequeno passo nesta direcdo. .

Autodidata, Nimuendaju iniciou sua carreira de etnologo como funciondrio do Servico de Protecdo aos Indios,
trabalhando com os Guarani e Kaingang do oeste paulista, no momento em que esta regiao era aberta a expansdo
da economia cafeeira e a colonizacdo estrangeira, num dos capitulos mais negros e violentos da historia dos indios no
Brasil. Entremeando viagens oficiais do S.P.1. com expedicdes por conta propria (dentre as quais a de 1916-19 junto
aos Juruna e Sipaia), Nimuendaju passa, depois de 1921-23 — quando realizou a famosa “pacificagdo’ dos Parintin-
tin, que mais tarde veio a lamentar —, a realizar expedigoes financiadas por museus europeus (Goteborgs Museum,
Mus. Hamburg, Dresden), que lhe compravam colegoes etnogrdficas. Na década de 30, a associagdo com Robert
Lowie {Universidade da California) propiciou-lhe meios de levar a cabo as pesquisas em profundidade entre os Tim-
bira, cujos resultados, publicados nos Estados Unidos, garantiram-lhe renome internacional e se constituiram em ver-
dadeiro marco na Etnologia brasileira. No fim de sua vida passou a trabalthar com os Tiitkuna (aonde ja tinha estado
em 1929), com o apoio do Museu Paraense e do Museu Nacional. Sua monografia sobre os Tiikuna também foi edita-
da por Lowie nos E. U A.2,

Defensor intransigente e indignado dos indios contra a cobiga e a estupidez dos “'neo- brasileiros” (como chamava
a populagdo ndo-india do Brasil), Nimuendaju associava, a profunda empatia diante dos povos com quem viveu, ou-
tras qualidades de bom etnologo: era cartografo, lingiiista cuidadoso e interessado®, excelente etnografo de campo,
possuindo, além disso, uma ampla erudigdo histérica — como o demonstram, por exemplo, o Mapa Etno-Historico
que realizou em 1944 (a ser brevemente editado pelo IBGE), os artigos que escreveu para o Handbook of South
American Indians (especialmente o vol 3)e o capitulo I do Eastern Timbira, sua melhor ¢ mais famosa monografia.
Sua importancia para os estudos indigenas no Brasil pode ser avaliada pela quantidade de referéncias a trabathos seus,
que povoam quase toda monografia etnologica publicada durante ou apos sua carreira. Dentre as obras mais impor-
tantes de Nimuendaju, caberia destacar as seguintes: Die Sagen von der Erschaffung und Vemichtung der Welt als
Grundlagen der Religion der Apapocuva-Guarani (in Zeitschrift fiir Ethnologie, 46, Berlin, 1914), ainda inédito em
portugués (ver adiante), que estuda o messianismo Guarani e as migragoes em busca da ““Terra sem Males”, base da
religido deste povo; os 10 artigos para o vol 3 do Handbook of South American Indians (*“The Tropical Forest
Tribes™), quase todos sobre grupos Tupi; os artigos sobre a estrutura social Ramkokamekra (Canela) — um deles em
colaboragao com R. Lowie — que publicou no American Anthropologist em 1937 e 1938 e por fim as trés monogra-
fias sobre os Jé, obra mdxima de Nimuendaju — The Apinayé (1939), The Serente (1942) e The Eastern Timbira
(1946) Em 1952 Lowie, que editara as monografias Jé, publicou The Tukuna, obra postuma de Nimuendaju.

Os trabalhos sobre os Serente e os grupos Timbira (Apinayé e Canela) si@o os responsdveis pela fama de Nimuenda-
Ju no melio etnologico. Eles abriram a pesquisa moderna todo um universo — o da estrutura social dosJé do Brasil
Central — que depois foi explorado por Claude Lévi-Strauss, David Maybury-Lewis e o conjunto de antropologos
de Harvard e do Museu Nacional ( Terence Turner, Roberto Da Matta, Jean Lave, Joan Bamberger, Jiilio Cezar Melat-
ti), responsdveis estes wiltimos, indubitavelmente, pela renovacdo da Antropologia indigena brasileira na década de 60,
A Robert Lowie e a Lévi-Strauss deve ser creditado, contudo, o mérito de ter sabido ler aquilo que Nimuendaju re-
gistrou em seus estudos sobre a organizagdo social dosJé — a complexidade sociologica quase inacreditavel daquelas
sociedades tecnologicamente tdo simples, e os enigmas que propunham a teoria antropologica tradicional. As pro-
prias inconsisténcias ¢ raras lacunas nas observagoes de Nimuendaju foram pistas valiosas para a investigagdo posterior.
Assim, foi gracas as excepcionals qualidades de observador e de etnografo de Curt Nimuendaju que se pode desenvol-
ver uma E'tnologia brasileira verdadeiramente rigorosa e moderna, fundada na observacio detalhada e numa perspec-
tiva teoricamente renovadora.
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“Fragmentos de Religido e Tradicdo dos Indios Sipdia” foi publicado originalmente na revista Anthropos (Bruch-
stiicke aus Religion und Ueberlieferung der Sipaia- Indianer. Anthropos, XIV-XV, Wien 1919-1920, pp. 1002-1039;
XVI-XVII, Wien 1921-1922, pp. 367-406). O material foi recolhido nos anos de 1918 e 1919 no Alto C urud (aftuen-
te do Iriri, margem esquerda do Xingu). Este texto pertence ainda a primeira fase da c_rbr:{z de meufinda;u, earelativa
inexperiéncia do etnografo, as dificuldades lingiisticas e o estado de sujei¢do dos Sipdia aos patroes neo:bmsde:ms
(“cristdos”, como aqui os chama Nimuendaju) estabeleceram os limites da qualidade das observagoes feitas. Apesar
desses empecilhos, é trabalho bastante valioso para o estudo comparativo da cosmologia indigena sul-americana, re-
gistra mitos importantes, e apresenta extremo interesse historico. Pois, como diz seu autor, qualquer pe:;qtusador que
viesse a continuar sua tarefa encontraria condi¢oes ainda mais desfavoraveis — e hoje, d_f; _fa_fo, os Sipdia desaparece-
ram do mapa, ao menos como grupo. Nimuendaju publicou ainda dois trabalhos lingiitsticos sobre os Sipdia (NF-

muendaju 1923-4, 1929) e escreveu sobre eles no Handbook of South American Indians (vol 3; Tribes of the lower
and middle Xingu Rwver”, pp. 213-243). Emilie Snethlage (1910, 1921, 1932} é a unica outra fonte etnogrdfica so-
bre os Sipdia, a parte notas esparsas de viajantes, relatorios de presidentes de provincias e referéncias breves de mis-
sionarios.

Os Sipdia (Xipdya, Jacipoya, Achipaye, Chipaya, etc.) habitavam as ilhas do rio Iriri, da boca do Curud para bai-
xo. Nas duas décadas finais do século passado, a frente de expansdo da borracha os alcangou, e o regime de escravi-
dao imposto pelos seringalistas, bem como os ataques dos Kaiapo (que obrigaram os Sipdia a sairem do Iriri para o
Curud), reduziram drasticamente a populacdo. Em 1918, Nimuendaju contou apenas 80 Sipdia, e calculava, em mea-
dos da década de 40, existirem apenas uns 30, misturados com remanescentes Curuaya. Atualmente, os Sipdia ndo
sdo mais registrados como grupo tribal, embora existam varias familias Sipdia na drea do Iriri-Curud e nas cercanias
" da cidade de Altamira.

Os Sipdia eram parentes muito préximos, lingiiistica e culturalmente, dos Juriina, grupo bastante mais numeroso,
com uma longa historia de migracoes e choques com as frentes de expansdo, e hoje reduzidos a 70 individuos que
habitam uma aldeia no Parque Indigena do Xingu (ver Oliveira 1970, para a historia e etnografia dos Junina — este
trabalho é, alids, um valioso complemento comparativo aos dados Sipdia de Nimuendaju). A filiagdo lingiiistica dos
Sipdia e Junina é incerta. Loukotka considera o Juruna lingua “mesclada com Aruaque”; Nimuendaju classifica o
Jurina, Sipaia, Manitsaud e possivelmente o Arupai como “'divisdo especial do Tupi impuro”, isto é, tratar-se-iam de
linguas de fundo Tupi fortemente influenciadas pelo Aruak e, em menor grau, por linguas Karibe® ; Arvon Rodrigues
(1964) classifica estas linguas como “familia Yuruna' do tronco Tupi O fato é que, até agora, ndo foi realizado ne-
nhum estudo em profundidade da lingua Jurnina,

Os dados de Nimuendaju, e especialmente a mitologia, indicam claramente uma base Tupi (um estudo das relagoes
entre a mitologia Jurina-Sipdia e a mitologia Munduruku seria interessante), e foram largamente utilizados por varios
autores, dos quais destacariamos Lehmann-Nitsche (1936), Métraux (1979), que faz um exame comparativo da reli-
giao e mitologia Tupinambd, Leévi-Strauss (1966, 1967), em seu estudo monumental da mitologia americana, e Oli-
veira (1970), que compara os dados Sipdia com suas observa¢ées entre os Juruna.
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A intencao inicial de Religido e Sociedade, ao decidir editar um trabalho de Curt Nimuendaju que coubesse nos li-
mites temdticos e de espago da revista, era a publicagao da **Lenda da Criacao e Destruicio do Mundo como Funda-
mento da Religido dos Apapocuva-Guarani”, cuja unica tradugdo, para o espanhol (Juan Francisco Recalde, 1944),
veio @ luz em 100 exemplares mimeografados, absolutamente inencontriveis, e sobre a qual Baldus (1954, p. 485) te-
cia criticas graves. Sabiamos da existéncia de uma tradugdo portuguesa inédita, de F. W. Sommer, mas desconhecia-
mos seu paradeiro. Decidimos entdo traduzir o “Apapocuva’”, e para este fim solicitamos, e obtivemos, apoio finan-
ceiro do CNPg. Mal iniciada a tradugao, tivemos noticia, casualmente, que a Fundagao Pro-Memoria (SPHAN) esta-
va em vias de publicar esta obra, na tradu¢ao de F. W. Sommer, que tinha sido entregue a Pro-Memoria pelo Prof.
Carlos Moreira Neto, do Museu do Indio (FUNAI). Em face disto, nao haveria evidentemente sentido algum em pros-
seguir nesta dire¢ao, '

Buscamos uma alternativa, e entdo a Profa. Charlotte Emmerich entregou a mim a tradugdo datilografada do
“Fragmentos de Religiao e Tradicao dos Indios Sipdia”, assinada por F. W. Lommes, que estava no espolio da Profa.
Heloisa Alberto Torres. Examinando-a (ndo leio alemdo), percebi duas coisas: que o texto apresentava interesse mais
que suficiente para publicacdo em portugués, e que a redacio era péssima. O tradutor dominava muito mal o portu-




gues, havia algumas lacunas ( trechos saltados) e a convengdo ortografica de Nimuendaju ndo tinha sido mantida. Nao
foi possivel identificar a data desta tradugdo e tampouco obter dados.sobre o sr. . W. Lommes. Tudo indica que nao
se trata de F. W. Sommer, tradutor do “Apapocuva’, apesar da semelhanga dos nomes® ; mas aqui estamos em terre-
no incerto,

Decidr, entdo, fazer uma revisao geral, preparatoria, do texto em portugués, que implicou em refundicao integral
da versio “Lommes’. Em seguida, a Profa. Charlotte Emmerich e eu cotejamos exaustivamente o tex to revisto com
o origingl alemdo de Nimuendaju, tal como publicado na Anthropos, esclarecendo certas passagens e preenchendo as
lacunas. O resultado deste método pouco ortodoxo de tradu¢do mostrou-se bastante diferente da versio *Lommes”
mas razoavelmente fiel ao original alemao (no parecer da Profa. Charlotte) e ndo muito infiel a lingua portuguesa.
Espero, por fim, que estes “Fragmentos” e o “Apapocuva’ (que certamente ja deverd estar publicado quando este
numero de Religido e Sociedade chegar ao leitor) sejam apenas as primeiras obras de Curt Nimuendaju a serem tradu-
zidas para o portugués, e que outras (especialmente as monografias Jé) se sigam.

Ag:;cgdecemas ao Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico (CNPg) o apoio financeiro a
esta edigdo.

EBVC®
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A edigdo deste trabalho de Nimuendaju apresenta dificuldades tipograficas especiais, bem como exige alguns escla-
recimentos sobre a transcricdo das palavras épdia. .

A descrigao completa do inventdrio fonico da lingua Sipdia € feita em Zur Sprache der Sipa’ia-lndianer (Nimuen-
daju 1923-24), tendo-se restringido o autor, no presente trabalho, a definir apenas aqueles sons mais caracteristicos
da lingua,

Curiosamente, ao descrever as vogais nao usa o recurso habitual de estabelecer comparagoes com outras linguas
suas conhecidas. O quadro completo das vogais Sipdia (op. cit.) registra a existéncia de uma série de vogais altas fe-
chadas i e u, inclusive de vogais breves 1 e 1, e de uma série de vogais médias fechadas e e o com aparente marca de
duragdo, além de vogais intermedidrias entre aquelas: ¢ e o, 0 que leva a supor a existéncia de uma pauta articulato-
rig peculiar a lingua, talvez mesmo com implicagoes tonais.

No tocante as consoantes, ¢ € uma africada palatal surda, sendo o som descrito no ensaio gramatical acima referi-
do como tch; § € uma fricativa palatal surda, X é uma fricativa velar surda, z é uma fricativa alveolar sonora, 7 é uma
[ricativa interdental sonora e i uma consoante nasal palatal. Apenas Y e § parecem ser consoantes articulatoriamen-
te hastante diferentes das de outras linguas indigenas brasileiras registradas por Nimuendaju, sendo a primeira uma
fricativa labial e a segunda aparentemente uma oclusiva bilabial pré-nasalisada, ambas sonoras e provavelmente arti-
culadas com tensao.

Ocorrem no texto algumas formas alternantes na grafia dos nomes Sipdia, de tipo: poririku-puririki e zetdfia-
zetdfia. Ndo sendo V convengdo de transcricao proposta pelo autor, as inconsisténcias dessa natureza, aparentemente
de cardter tipogrifico, foram interpretadas e unificadas segundo os critérios ortogrdficos adotados por Nimuendaju
no seu vocabuldrio Wortliste der Sipdia-Sprache (1929

O uso freqtiente de diacriticos sempre representou wm entrave a publicagdo dos trabathos de Curt Nimuendaju,
como o atesta a correspondéncia com Robert Lowie, editor de suas obras na América, e com Helorsa Alberto Torres,
diretora do Museu Nacional, com a qual, pouco antes de sua morte, Nimuendaju havia firmado contrato para publi-
cagdo, em lingua portuguesa, de seus trabalhos.

Respeitando a tradicdo e o reconhecimento internacionais da convengdo de transcrigao de Nimuendaju, reproduzi-
da nas suas publicagoes na Alemanha, Austria, Suecia, Franca e Estados Unidos, optou-se por manter, nesta edicao,
a grafia original do autor. Embora represente consideravel onus tipogrdfico, a continuidade dessa tradicao é desejavel,
por caracterizar e identificar seus trabalhos, tendo sido, aligs, ja adotada por Mattoso Cdmara Jr. em A Obra Lingiifs-
tica de Curt Nimuendaju (/959), onde recenseia as publicacoes sobre a lingua Sipdia das paginas Y- 11 ¢ 14.

C.E.



NOTAS

' Ver Baldus (1945) para notas biogrdficas e lista das expedigoes de Nimuendaju. Em Baldus (1954) encontra-se a lista, comenmq‘a,
das publicagoes do etndlogo. Os manuscritos, notas, didrios e correspondéncia de Nimuendaju estdo arquivados no Museu g\’arwnai,
hem como alguns poucos inéditos. O essencial da obra de Nimuendaju estd publicado, aguardando apenas tradugdo e publicagdo em

POTTUZUES.
2 para uma consideragdo sobre a trajetéria de Nimuendaju no campo intelectual, ver Castro Faria 1978.

3 Ver Leite 1978.

N ' 2 20, Ni j ivo do Sipaia, Junina e Manitsaud, estabelecendo
N daju 1968, pp. 214-15. Em 1920, Nimuendaju fez um estudo comparativo pdia, .

umizml";;lmﬁm Iing&lfg;?ca Junina”, afiliada ao Tupi. Este trabalho — Verwandschaften der Yunina-Sprachgruppe — enconira-se no
tomo Il do “Material Lingiiistico Inédito"’ de Curt Nimuendaju, existente no arquivo C. N. do Museu Nacional.

5 Para aumentar a confusdo, Darey Ribeiro (1974, p. 29) cita uma tradu¢do inédita do “‘Apapocuva " por F. W. Lommer...

6‘As notas de rodapé marcadas N_do R _, no texto que ora publicamos, sdo de minha responsabilidade.
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FRAGMENTOS DE
RELIGIAO E TRADICAO
DOS INDIOS SIPAIA

As presentes anotagdes tém a desvantagem de terem sido
feitas em condigdes bastante desfavordveis. O misero bando de
gipéia que encontrei em 1918 e 1919 na Boca do Bad, no Alto
Curud, estava de tal maneira sob o jugo de seus senhores cris-
taos, que sofriamiltiplas restri¢des no exercicio de sua religido.
Nio creio, entretanto, que o desmoronamento social da tribo
tenha influenciado de alguma maneira_decisiva nos conceitos
basicos e tradigdes: seja como for, os Sipdia ndo se tornaram
cristdos.

Especialmente pobre ¢ o material que consegui coletar a
respeito do culto tribal ao demoénio Kuma\pdri. Devem ter sido
sempre poucos os pajés dirigentes desse culto. As relagdes com
Kumaydri eram consideradas como o dltimo e mais alto grau
da pajelanga. Quando conheci os Sipdia, o tltimo pajé de
Kuma\pari, um Jurina de nome Tafai, havia morrido ha um
ano — os Sipdia afirmam que ele foi morto pelos cristdos por
causa da sua mulher. Por esta razdo, estou, quanto & parte mais
importante da religido desta tribo, reduzido completamente &
tradigdo, e mesmo nesta me vi, por dois motivos, ainda limita-
do. Primeiro, o medo da pessoa de Kumayari Os indios ti-
nham receio de falar muito dele, e diversos deixaram nitida-
mente transparecer que acreditavam ndo estarem autorizados
para tal; isto se dava principalmente com a geragdo mais nova.
Com os velhos, entretanto, predominava o segundo motivo: as
dificuldades reciprocas de comunicagdo linguistica. Estes ve-
lhos senhores ndo pouparam explicacdes, para que eu me in-
formasse de tudo; mas, pelo fato de compreender apenas a
metade do que me era dito, e mesmo ai com o risco de ter en-
tendido mal, de pouco valiam os seus esforgos.

Na certeza porém de que, se eu algum dia tiver um conti-
nuador neste tema, ele terd que enfrentar condi¢oes ainda mais
desfavordveis, quero, apesar de tudo, registrar minhas observa-
¢oes aqui, com todas as ressalvas ja feitas.

A ortografia das palavras Sipiia € a seguinte:

V = vogal longa; V =vogal breve; V = vogal nasal

V = vogal gutural; e = som entre e € i, 0 = som en-
tre o e i - -
¢ = tsch; § = schyz = 5s0n010Lz = th inglés sonoro;

X= jespanhol;i = como no espanhol.
— B sdo os labiais p ¢ b com aspiragdo, de que resulta,
para O primeiro, um som intermedidrio entre b, h ¢ f;
para o segundo, um som entre b, fre m



|
OS FEITICEIROS
(ziapd)

ENSINO

Como o gipéia se torna pajé? Em primeiro lugar, por apren-
dizado. Mais adiante, relatarei minuciosamente como Waisa,
o grande feiticeiro dos tempos primitivos, foi iniciado, quando
rapaz, por um outro pajé, no segredo da drvore poririku, e tam-
bém como meu amigo e professor Mawaré foi escolhido pelo
falecido Tapad, praticamente a contragosto, como médium das
almas dos mortos. Mawaré me disse que se 0 seu mestre ndo ti-
vesse sido morto antes do tempo, ele, Mawaré, ja estaria agora
hd muito com o demonio Kumawan Agora, no entanto, era
impossivel, porque todos os pajés de Kumayari ja estavam
mortos.

SONHOS

A fonte de toda sabedoria do pajé sdo seus sonhos. Por isto
diz o Sipaia, quando um pajé entrega sua magia a seu discipu-
lo: “Ele lhe deu seu sonho'. Realiza-se esta cerimdnia com um
movimento como se 0 pajé partisse com ambas as maos um
cinto invisivel que usa na regido lombar, tirando-o e envolven-
do com ele o neofito.

O CHARUTO

Em seguida, entrega ao novigo, junto com seus sonhos, seus
charutos de tauari. A fumaga deste charuto ndo deve ser extin-
ta pelo aprendiz; ele tem que enguli-la, sendo perde a orientagdo
e ndo acha mais o caminho de casa. Estes charutos, de um pal-
mo de comprimento, feitos de folhas frescasde tabaco plantado
pelo indios, torradas em pequenos espetos de madeira sobre a
brasa, e envolvidos em embira de tauari, sdo o atributo que
nunca falta ao pajé. Por ele se reconhecem imediatamente tam-
bém as almas dos pajés mortos, porque dangam com um charu-
to aceso entre os dedos. Jogando seu charuto para o alto, o pa-
jé pde a prova os guerreiros antes de partirem contra o inimi
go (veja adiante). Os grandes pajés mandavam fazer e acender
os charutos por seus aprendizes. Estes também tinham a obri-
gacdo de apanhar imediatamente os tocos de charutos — por
exemplo, durante a danga zetapia, na qual o pajé a noite toda
ndo sai de seu lugar — e depois jogd-los em lugar escondido
para que nenhum profano os achasse.

VISOES

Um segundo fator que pode fazer um leigo decidir tornar-
se pajé, é sua aptiddo natural, que se faz notar por sonhos e vi-
soes. A Mawaré apareceu no sonho, quando ainda nao tinha
contato com os espiritos, o chefe dos mortos, Wuba, e lhe or-
denou que preparasse a sua primeira danga dos espiritos. Te-
nif chegou despreocupadamente a cachoeira do Cachimbo, no
rio Curud, onde lhe apareceu o demonio Kumadri, obrigando-
0 a uma peniténcia por causa de uns macacos que matara: des-
de entdo manteve contatos frequentes com este demonio. Sem
duvida, duas coisas sdo indispensdveis para alguém se tornar
um bom pajé: predisposi¢do para sonhos e visdes, e um mes-
tre hdbil que ensine como utilizar estes dons.

MEDICINA

Os capitulos seguintes tratam amplamente de como os pajés
dos §ipéia desempenham o papel de sacerdotes e intervém nas
relagoes dos homens com os demonios e as almas dos mortos.
Quero mencionar aqui apenas duas outras funcoes deles, em-
bora estas ndo sejam executadas exclusivamente por pajés pro-
fissionais, mas por quase todos os adultos, com maior ou me-
nor éxito: a medicina e a magia. Para um <lpdld elas significam
qudse a mesma coisa.

CURAR DOENTES

O tratamento dos doentes, em suas linhas gerais, é 0 comu-
mente executado pelos pajés brasileiros: o pajé tira a doencga
do corpo por sucgdo, ou, por meio de massagens, a transfere
para um feixe de folhas, lascas de madeira ou coisa semelhan-
te. Fortalece o doente, neutralizando as influéncias malignas,
assoprando-o com fumaga de tabaco, o que aumenta o poder
midgico e terapéutico de seu sopro. Eles curam dores de cabe-
¢a comprimindo para cima a cabega do paciente com as maos
espalmadas, e movimentando-a para frente, para trise para os
lados, estalando simultaneamente os dedos e jogando a dor
fora.

A casca da carapanatiba serve de purgante na febre palustre.
A casca do sarandi e de uma drvore chamada ipd wadfiadi for-
necem eméticos, mas o segundo so pode ser consumido em do-
ses pequenas, por causa de seu efeito narcotizante.

A mordida da tocandira é curada com fumaga de penas de
mutum-fava, também usada para picada de escorpido. Trata-se
a mordida da aranha do mato com a aplicag¢do local de raspas
de madeira de um remo. Cura-se a ferroada da arraia com uma
bebida feita de dentes de ariranha* ralados. Contra a mordedu-
ra de cobra aplica-se fumaca das penas do gavido wasatoya,
dizem ainda que a dor causada pela picada duma cobra preta,
chamada warayotd, diminui se se pronunciar o nome deste
animal.

Para agucar a visdo, principalmente a das criangas, aplica-se,
com um pequeno bastdo, um pouco de suco de pimenta nos
cantos internos dos olhos.

Consegue-se ser um bom atirador de flechas escarificando
repetidas vezes os bragos com as garras do caburé.

Para afastar a influéncia prejudicial do marido falecido, a
viuva, antes que possa casar de novo, tem que banhar-se trés
vezes numa infusdo de cascas e folhas da planta kurudji-watipa.

Assim, na medicina dos Sipaia, andam de maos dadas o fei-
tigo analdgico e o empirismo; 0, primeiro, entretanto, predomi-
na claramente. E nesta categoria que se inclui o feitico feito
para vingar-se de pessoas ou tribos inteiras, aniquilando-as. So-
bre duas destas formas de feiti¢o consegui saber alguma coisa:

O FEITICO DA MANDIOCA

Para vingar a morte de um parente no seu assassino, cortam-
se alguns pedagos de mandioca brava e de aipim, do compri-
mento de cerca de um palmo e meio, levando-os 4 sepultura
do assassinado. Ali se escavam os pedagos de mandioca em sen-
tido longitudinal, perfurando-se-os transversalmente e passan-
do-se um fio, do qual uma ponta se amarra numa arvore. Em
seguida, faz-se um arco, de cerca de dois palmos de compri-
mento, e duas flechas, na mesma proporgio, de varinhas de

*Ao termo alemio Otter ou Fischotter corresponde o portuguds lontra,
No entanto, vemos que o autor esk -se¢ referindo, aqui ¢ em outros
pontos do texto, d anranhu (Pteureneura Brasiliensis) (N. do R.)
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kumaripa, com ponta e penas. Arma-se 0 arco, amarram-se as
flechas no arco armado, pondo tudo no chdo. Depois pega-se na
ponta livre do fio com os pedagos de mandioca, roda-se o fio
de modo que encolha, e a0 mesmo tempo se fala: “*Vai entio,
mas nfo mates a toa os outros, so o assassino’’. Depois se da
um arranco no fio, de modo a rebentd-lo, e os pedagos ocos
de mandioca voam pelo ar. Em seguida, junta-se tudo, a man-
dioca escavada, o miolo 0co, as armas, adicionando-se ainda
um pedago maior de casca de drvore, para servir de veiculo ao
feiti¢o, e se cobre tudo com uma esteira.

O assassino, entrementes, ja temendo o feitico da vinganga,
permanece quieto em casa, sem sair. Se contudo ele finalmente
decide sair, o seu pé bate acidentalmente em algo que lhe pare-
ce uma raiz ou um cipd, mas, na verdade, nada mais é que a
corda do arco enfeiticado. Imediatamente sente-se atingido por
ambas as flechas e morre com dores internas, vomitando mas-
sa e casca de mandioca.

Se o assassino, porém, for cauteloso e prudente, ao se sentir
ameacado constroi perto de sua casa uma cerca redonda de ri-
pas de paxiuba, e nela se abriga. Assim, as flechas magicas ndo
podem atingi-lo, porque resvalam nas paxiibas. O feitico —
que alids toma forma humana, viajando, como um indio, numa
canoa pelo rio, a procura de sua vitima — tendo gasto seus dois
projéteis (com sucesso ou ndo) se desintegra no ar e desapare-
ce. Conseguindo o assassino evitar o feitico da maneira indica-
da, se o vingador quiser persistir tem que recomegd-lo. Este fei-
tigo maiakd, a proposito, so tem éxito em se tratando de vingar
um assassino. Executado por causa de uma simples briga ou
outras futilidades. ndo tem efeito.

Se ndo se quiser matar o inimigo, mas apenas castiga-lo com
uma doenga, escava-se os pedacos de mandioca, cravando em
suas extremidades as flechas mdgicas. Com isto, o enfeitigado
sente violentas dores internas; se mandar chamar um paje, este
pode tornar o feitico sem efeito, sugando os projéteis do corpo
do enfeitigado.

Mawaré assegurou-me que pessoalmente nunca fizera esta
espécie de feitico, nem tinha visto fazer. Indicou-me, porém,
entre os §ip;iia ainda vivos, a india Ignez como uma que sabia
fazer o feitico maiakd.

O FEITICO WIRU

ol

Os Sipadia consideram certas doengas epidémicas como pro-
venientes de um feitico, que pessoas malévolas produzem jo-
gando sal, agucar, agulhas de costura e papel no fogo. O feitigo
toma forma de cristdo, aparecendo numa canoa, remando em
direcdo a aldeia que deve exterminar. De longe chama: “A4-
wir-wiru!” Quando os habitantes da aldeia, atraidos pelo cha-
mado, saem de suas casas, basta que o feitico os olhe para fa-
zer efeito. Antes de se aproximar desmancha-se, e a gente ape-
nas sente um sopro de vento. Os enfeiticados, porém, caem no
chdo gritando com dores internas, morrendo em pouco tempo.

“Era uma vez, depois que os Juriina tinham feito as pazes
com os Sipdia. Os Jupina subiram, em suas canoas, o Iriri, fa-
zendo trocas com os Sipdia. Antes de partirem, fizeram o wirni,
para ex terminar os Sipdia. Comecou entdo uma grande mortan-
dade nas aldeias do Iriri. Ndo havia ninguém que pudesse dar
dgua aos moribundos, e os mortos ficavam sem sepultura &
mercé dos urubus. Desde Sdo Francisco até Cachoeira Grande
todos os Sipdia morreram, exceto um dnico, que tinha ficado
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desconfiado quando vira o wiri aproximar-se da aldeia e depois
repentinamente desaparecer. Escondeu-se imediatamente, avi-
sando os Sipdia que moravam abaixo da Cachoeira Grande, no
Largo do Souza, os quais logo abandonaram sua aldeia, fugin-
do para o mato. Algum tempo depois os Sipdia, daqueles que
moravam no Alto Curud, desceram o Iriri, para visitar seus pa-
rentes. Encontraram entdo, na primeira das aldeias, somente os
esqueletos dos moradores, espalhados. Na seguinte, ouviram
vozes de longe; pensaram que ainda encontrariam gente, mas
ndo havia ninguém mais vivo, e so as almas dos mortos vaga-
vam pela aldeia deserta. Viram entdo, de longe, uma canoa
com trés homens, com aspecto de cristdos, subindo o rio. Os

ipdia desviaram sua ubd para um brago lateral, escondendo-se
quando a canoa estranha passou, e ouviram como os seus tri-
pulantes conversavam entre si: ‘Assim estd bem’; disse um, ‘ago-
ra morreram todos, também os desta aldeia’. — “Vamos até a
ultima verificar’, disse o outro. — *Quem sabe, ponderou o ter-
ceiro, ‘se alguém escapou e nos escuta?’ Os Sipdia, porém, con-
servaram-se escondidos até que a canoa passasse, voltando de-
pois apressadamente para as suas casas no Curud,,

“Ha cerca de 15 ou 20 anos, no Curud, um Sipdia de nome
Martim pediu uma moga em casamento. Esta, contudo, ndo o
quis. Martim ameagou vingar-se, ¢ uma noite fez wirnz. Um ou-
tro indio, aparecendo de surpresa, exigiu-lhe satisfagOes a res-
peito de tal procedimento. Martim lhe respondeu que ndo sa-
bia estar fazendo algo de mal. O pai de Mawaré e mais alguns,
no entanto, ficaram desconfiados. Abandonaram linediatamen-
te a aldeia, entraram num igarapé e se esconderam. Pegaram
mandioca nas suas rogas e a trouxeram ao seu esconderijo para
fazer farinha. Os outros zombaram dos medrosos, perseguindo-
os, mas ndo os encontraram. Poucos dias depois, todos os mo-
radores da aldeia ficaram doentes. Martim fugiu rio abaixo. A
gente da aldeia”morreu toda, enquanto que, daqueles que ti-
nham fugido a tempo, ninguém ficou doente. A moga que de-
via ter casado com Martim também escapou™.

Contra o feitigo wirit ndo hd remédio; a unica salvagdo ¢
quando o pajé reconhece a fempo o wirie que se aproxima, ¢ af
todos fogem para o mato.

I
CEU E TERRA

Os Sipaia nada sabem de umu criagdo do mundo: suas len-
das so relatam as modificagdes que o universo tem sofrido.
Acham que o mundo consiste, por assim dizer, de diversos an-
dares; porque debaixo de nés ha um mundo, e por cima tam-
bém. O que agora ¢ terra, foi antes ¢éu, e o céu atual ficard no
lugar da_terra de agora. Gente. mais ou menos assim como os
antigos Sipaia, houve sempre, embora se considere como verda-
deiro criddor da nagdo Sipdia o demonio Kumadri, o Mogo.

O DESMORONAMENTO DO CEU

“Desabou uma vez uma terrivel tempestade, e o céu caiu so-
bre a terra. As grandes drvores da floresta quebraram debaixo
de seu peso e esmagaram os homens. Alguns tinham-se refugia-
do debaixo de um pé de mamoi, ¢ este, sozinho, aguentou al-
gum tempo todo o peso do céu. Era quase de noite. Um dos
homens possuia um tatu manso, um outro uma paca, também
mansa. Despacharam os animais e os mandaram cavar buracos



no céu: estes por fim conseguiram atravessar a abobada celeste
para o lado superior. Ai os homens alargaram estes buracos, e
subiram para o mundo superior: neste exato momento, o ma-
mof quebrou com o peso. A superficie do céu € o atual solo da
terra. Semdawd\ya (Kuma\ari) veio ter com os homens e lhes
deu sementes para que pudessem plantar de novo. Disse-lhes
que agora podiam viver sossegados ali, mas que, um dia, a terra
serd destrurda de novo™.

Adiante, veremos como Kumayari fard ruir o céu no futuro.

O MUNDO SUPERIOR (SiVaid)

A regido do lado superior do céu, assim como os seus habi-
tantes, sio denominados pelos Sipdia siaia.

“Quando o demonio dos peixes Pai se vé perseguido dentro
d’dgua pela ariranha, reage com uma pancada que troveja, e a
terra treme. Neste momento o céu se parte, e pela fenda se
véem os palmeirais e florestas de sua superficie. A fenda fecha-
se entdo novamente, devagar’.

A ESCADA CELESTE

“Os antigos §ipéia estavam procurando um pouso no rio.
Mas, cada vez que aportavam num lugar, vinha um bando de
cancds a vociferar contra eles. Amedrontavam-se, ai levanta-
vam acampamento e continuavam sua migragdo. Num lugar,
foram visitados por um morcego, em outro por um carapand;
ambos os animais eram grandes como uma gar¢a. Na manha se-
guinte, sempre encontravam um dos seus morto na rede, e 0
monstro cheio de seu sangue acocorado ao lado. Mataram-nos
e continuaram a viagem. Por fim, planejaram subir ao céu.
Amarraram taquarugus um ao outro e treparam neles até o céu.
Depois fizeram um buraco e entraram. Tinham levado semen-
tes e mudas de todos os frutos, para la em cima plantarem.
Quando estavam fazendo este trabalho, veio outra vez um ban-
do de cancis a gritar. Resolveram, entdo, voltar a terra. Quan-
do estavam descendo pelos taquarugus, levantou-se, de repente,
uma forte tempestade. Os taquarugus balangam e por fim se
quebram, pois ja estavam secos. Todos aqueles que neste mo-
mento estavam descendo cairam, espatifando-se na terra e vi-
rando poeira. Por isso, existem §ipaiia tanto no céu como na
terra. As almas dos falecidos no céu sio os igndi-siYaid”’

De outra vez me contaram que teria sido um dos grandes
feiticeiros dos tempos antigos, um Piawd ’, que queria transpor-
tar a gente da terra para o céu. Uma corda pendia do céue ld
em cima existia um buraco. O Piawd recomendou a todos que
evitassem, antes da subida, relages sexuais. Depois, um atrds
do outro, subiram pela corda. Mas, quando chegou a vez de um
que tinha transgredido a ordem doPiawd,a corda rebentou e
todos cairam e morreram.

Os Siyaia vivem la em cima em condi¢des que correspon-
dem mais ou menos as da terra. Sua alimentacdo predileta sao
cocos de inajd, e sua bebida ¢ feita das flores de poririki. O
tapéma** ¢é o animal doméstico dos Sivaia. Ele desce do céu
com uma pequena cuia, mergulha-a no rio, enche-a d’dgua e a
leva a seus senhores. Por isso, em todos os cantos dos Siyaia
se fala do tapéma. -

Quando um pajé quer convidar as almas do mundo superior
para a danga dos espiritos ¢d na terra, manda preparar para elas,
num vaso alongado de barro, bebida de flores de poririku, e as
convoca com o som de seu maracd. Sempre se passa muito

*Ver pagina ,
**Tapema no original, Nio conseguimos wentificar que animal ¢ este:
tapir? (N.do R.)

tempo até que elas venham, e geralmente s chegam pela ma-
nha. O pajé permanece imavel enquanto toca o maracd.

Quando a lua esta com um halo, os Sipdia dizem que os do
céu realizam uma danga dos espiritos.

CRIANCAS SIyAIA

As almas destes Siyagid também podem nascer na terra.
Quando um casal deseja ter um filho Siyaid, conversa com um
pajé que tem relagdes com o mundo de cima, Este recebe a alma
da crianga Siyaid do c€u, nas maosem concha, coloca-a sobre o
ventre da mulher, sopra, passando-a magicamente para dentro
do corpo. Foi desta maneira, contou Mawaré, que o falecido
chefe e pajé Tenii’ (Manoelzinho) teria trazido do mundo supe-
rior, por meio de seu maraci, o filho de Mawaré, apanhando-o
com as mdos e o passando para dentro do ventre da mulher de
Mawaré. Se a mulher gravida de um filho Siyaia tem relagdes
sexuais ndo-conjugais, durante este periodo, a crian¢a abandona
seu corpo; a mulher, porém, serd doente durante toda a vida.
Quando a crianga SiYaid nasce, deve ser tratada com muito
cuidado, e n3o pode, enquanto ndo for crescida, comer nenhu-
ma comida pesada, como tucunaré, ou porco selvagem, sendo
morre. As criangas Siyaid tém pele mais clara que as criangas
comuns. Os cocos de inajd, alimento predileto dos Siyaid no
céu, ndo apetecem, entretanto, ds criangas Siyaid na terra.
Quando adultas, elas se tornam pajés que mantém relagdes
com os Siyaid, e quando morrem suas almas voltam para o céu.

O SOL

Do sol, concebido como de sexo masculino, os Sipdia me
contaram a seguinte historia:

“0 sol tinha pele preta. Na cabega tinha uma coroa de pe-
nas de arara, de um vermelho incandescente. Subia do Leste e
colocava sua coroa de penas; com isto rompia o dia. O sol cos-
tumava matar sorrateiramente os Sipdia; assava a came no
mokaé* e dava aos outros para comer. Finalmente, os indios
descobriram a trapaga e resolveram matar o sol. Um homem
tinha subido a uma palmeira inajd, quando o sol se aproximou
e lhe ordenou: ‘Desce, quero te matar!” — ‘Deixa-me cortar pri-
meiro o cacho’, retrucou o homem. Quando o tinha feito, o
sol outra vez lhe mandou que descesse. ‘Apanha o cacho!” res-
pondeu o homem. Ai, o sol se colocou debaixo da arvore para
apanhar os frutos. O homem, porém, jogou com tanta forga o
pesado cacho na cabega do sol, que este ficou enterrado no
chdo até o alto da cabega. Com isto se fez noite. O sol tinha
cinco filhos, dos quais o mais velho jd era quase homem; ti-
nham a cor dos indios, e somente 0 mais mogo era preto igual
a0 pai. Eles e todos os homens sofriam agora grandes priva-
¢Oes, porque no escuro ninguém podia cagar nem pescar, O ho-
mem que matara o sol tinha levado consigo a coroa de penas.
O filho mais velho do Sol colocou entdo o adorno incandescen-
te na cabega, mas ndo aguentou o calor. Todos os irmdos, um
ap0s o outro, tentaram por a coroa de penas e com ela andar o
caminho do sol, mas nenhum o conseguiu. Por fim o mais mogo
tentou, e sO ele resistiu ao calor da coroa de penas até o fim do
curso. E o sol atual.

ECLIPSE DO SOL

Quando eu, aos 28 de maio de 1919 em Santa Jualia, chamei

*moquém, grelha de varas, para assar ou defumar came ¢ peixe (N. do R.)
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a atengdo de duas mulheres Sipdia, que estavam presentes, para
o eclipse do sol, as duas observaram medrosas e desconfiadas o
fendomeno e disseram que ndo sabiam o que seria, que teriam
primeiro que perguntar a um indio mais velho, naquele mo-
mento ausente. Este me explicou, depois, que era sangue (kwa-
zadi pituanu). Provavelmente os Kaiap6 teriam trucidado os
gipéia do Curud; pois na ocasido em que os cristdos assassina-
ram Tenii, chefe e pajé dos Sipdia, o sol tinha sangrado também;
esse era sempre um mau sinal.

A LUA

“Dois irmdos viviam com sua irmd numa casa isolada. Um
deles enamorou-se da moga. Toda a noite ia as escondidas & sua
rede e dormia com ela. O outro irmdo lhe perguntou quem fa-
lava sempre de noite; ele, no entanto, respondeu que nio sabia.
Entdo, a moga engravidou, e o outro irm3o insistiu para que
ela contasse como isto sucedera, jd que ninguém a tinha visita-
do. Confessou a irma que toda noite um homem vinha estar
com ela, mas nunca lhe dissera o seu nome. Ai o irmao lhe
aconselhou que ralasse jenipapo e o passasse no rosto do visi-
tante noturno, para poder reconhecé-lo de dia. Assim fez a mo-
¢a, e quando seu irmdo voltou a noite, esfregou-lhe a tintano
rosto. Este sentiu a umidade, perguntou o que era, e ela respon-
deu: *dgua’. Antes do amanhecer ele saiu, pegou sua canoa e foi
pescar no rio. Viu sua imagem na dgua e percebeu que estava
marcado. Ficou o dia todo fora e so voltou de noite para casa.
Seu irmdo ralhou muito com ele, por causa de seu comporta-
mento. No dia seguinte ele cantou desde de manha cedo; ele
ndo tinha mais sossego em casa. Declarou que de forma nenhu-
ma ficaria mais ld. Mandou amarrar taquarugus um ao outro,
até que alcangassem o céu, e subiu com sua irma. Chegando la
em cima, exigiu que ela explicasse porque o atraigoara; afinal,
ficou tdo furioso com ela, que a pegou e a arremessou do céu.
A moga voou em forma de meteoro incandescente para a terra,
caindo com estrondo. Ela se transformou em anta, enquanto
seu irmdo no céu se transformou em lua.” ’

‘O outro irmdo, quis, entdo, vingar-se dele. Para isto, reuniu
todo o povo, e todos arremessaram sucessivamente flechas con-
tra a lua, mas nenhuma a alcangou. Por fim, apresentou-se o ta-
tu, para experimentar também. Os outros zombaram dele, por-
que seus bragos eram curtos; ele, porém, atirou, e a flecha ficou
presa na lua. Dela jorrou sangue de todas as cores, que respin-
gou nos que estavam em baixo e formou pogas no chio. Os
homens limparam o sangue de seus corpos de cima para baixo;
as mulheres, contudo, o fizeram de baixo para cima; é por isto
que o sangue destas ¢ sujeito & influéncia da lua. As aves, nas
pogas de cores diferentes, coloriram suas penas.”

O ECLIPSE DA LUA

Os Sipdia o denominam de mandika i7id (a lua morre). Nao
pude conseguir uma explicagdo mais precisa. Quando, durante
um eclipse lunar, se mergulha a cabega até além das orelhas
dentro do rio, ouvem-se os peixes a fazer barulho. Nestas mes-
mas ocasides os Sipdia se desafiam reciprocamente a irem
sozinhos dentro do mato escuro, para ver quem tem a cora-
gem de enfrentar um fantasma (@wa).

ESTRELAS

As estrelas maiores sdo lagartas de borboleta. Estdo pendu-
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radas, cada uma de seu fio, no céu, e tém a luz no anus. A me-
dida que abrem e fecham este, a luz aparece ou desaparece. As
vezes, o fio rebenta e a lagarta cai, em forma de estrela caden-
te, sobre a terra. Em certa ocasido, uma tal lagarta caiu no ter-
reiro de uma casa, onde a acharam: era da grossura de um bra-
¢o humano.

CONSTELACOES

Para certas constelagdes, entretanto, os indios tém nomes
e explicagdes especiais, como para a Via Lictea e as constela-
¢Oes circunvizinhas. A estoria seguinte se desenrola no mundo
superior: *

“Uma mulher estava fazendo um grande pote para o kasiri*
do demonio Kumayari Um homem aproximou-se dela, convi-
dando-a para o coito. Ela, no principio, protestou energica-
mente, porque estava ocupada com um trabalho para Kuma-
yari; mas o homem tanto insistiu que ela, por fim, cedeu. O
demonio a castigou entdo, privando-a da fala: ela grunhia ape-
nas como um porco selvagem, quando o pessoal vinha falar
com ela. O pajé também veio, e assoprou-a; com isto ela recu-
perou a fala, e pode confessar o que fizera. O pajé entdo lhe
perguntou com quem copulara, e ela indicou o homem, que
neste momento estava a se banhar. Ai, o pajé fez uma porgio
de andorinhas de palha e assoprou-as. Estas voaram por cima
da agua até o local onde estava o malfeitor, e o carregaram pa-
ra o céu. O pajé também assoprou sobre a mulher; esta correu,
e subiu para onde o homem estava. O par seguiu, entio, junto
pelo caminho, que por isso se chama hozafapa (trilha de porco
selvagem/Via Lactea). Os dois tiveram fome, mas nada encon-
travam para comer. Por fim, o homem viu um ninho de abelha
irapud, quebrou uma varinha para abri-lo e tirar o mel. Quan-
do, porém, o feiticeiro viu isto, soprou de novo, e o homem
com a varinha na mdo ¢ sua companheira ficaram imobilizados
junto ao ninho de abelhas™.

Vé-se tudo isso ainda hoje, nas constelagdes ld em cima.

. As pleiades se chamam Tonifi (de tufi = muito?). Os
Sipdia sempre sabem quando elas surgem, ¢ usam sua posi¢do
para denominar as horas da noite e a estagao do ano.

A constelagio de Orion se chama Takurari = Jaboti (tar-
taraga terrestre), o Cruzeiro do Sul Kuzuhtt = Urubu e Vé-

nus, como estrela matutina, Kaapa djtta (= o que estd junto
com o dia?).

Os Sipiia consideram o relimpago como a causa da chuva,
como esclarece a seguinte estoria, em que os relampagos (nasi-
pd) aparecem sob forma humana:

“Indios descobriram, escondidos numa drvore Oca, uma
quantidade de nasipé. Queimaram pimenta defronte da entrada
do buraco e tocaram os nasipd para fora com fumaga. Eles sur-
giram, tontos com a fumaga, e foram todos trucidados pelos
cagadores, exceto um menino; este era de cor preta. Entdo prin-
cipiou uma grande seca; pois como os indios mataram os nasi-
pa, ndo choveu mais. O menino preto possuia um pedago de
uma massa parecida com urucum. Com. isto riscou um trago
vermelho em cada lado do seu corpo, da axila até o quadril, e
bateu com os cotovelos no corpo; houve um leve trovio e cho-
veu um pouco. Um dia, 0 menino nasipd construiu uma flauta
e deitou-se com ela, triste, na sua rede. O pessoal lhe pergun-
tou porque estava triste; ele respondeu que estava de luto, com
certeza seu avo jd estaria morto, pois ndo chovia hd muito
tempo.

Quando o pessoal foi a caga, o jovem nasipd matou um ja-

*kasirt’ — bebida de mandioca fermentada. (N do R.).
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boti. Tirou o cérebro do bicho, misturou-o com seu urucum e
com isso untou seus cabelos. Depois bateu com os cotavelos
nos lados do corpo e imediatamente caiu um forte raio, que
fendeu pelo meio um menino ao seu lado. _ _

O jovem nasipd, entdo, subiu ao céu, e Prmndenglou chufa
para o seu avd quase desfalecido; era o nico da tribo, a ndao
ser 0 menino, que os indios ndo tinham morto. Desde entdo,
sempre chove abundantemente.”

1
DEMONIOS

Um bando numeroso de deménios povoa as matas, os rios
e o céu da terra Sipdia. O reconhecimento de sua onipresenga,
mais ou menos agraddvel, a confianga em seu auxilio ou o te-
mor de sua ira e maldade, perfazem, se excetuarmos o culto
dos mortos, a religido dos gipéia. Os indios ndo os consideram
como entes sobrenaturais, em nossa acep¢do do termo, pela
simples razdo de que para eles ndo existe nada de sobrenatural.
No conceito dos indios, o que conta é a maior ou menor ativi-
dade de um poder mégico imanente a todos os seres, e se al-
guém ¢ capaz de produzir alguma coisa que aos outros parega
prodigioso. Esse extraordindrio nfo tem limites: simplesmente,
tudo € possivel e natural. A propria imortalidade destes demo-
nios ¢ apenas relativa: ndo morreram até hoje, pelo menos em
sua maioria; sdo, ademais, tdo astutos e fortes na magia, que é
muito improvavel que venham algum dia a correr perigo de vi-
da, sem que se possam safar. Por isso, ndo hd ninguém que se
aventure a lutar contra eles. Mawaré uma vez me disse, respon-
dendo A minha pergunta, que Marusiwa imediatamente sabe-
ria, se alguém se aproximasse dele com mds intengdes (como
uma vez, em que os homens o quiseram matar). Portanto, nio
é imortal por natureza, mas até agora ainda ndo houve nin-
guém com capacidade para mati-lo. Um pote de kasiri enve-
nenado bastaria para liquidar todo esse bando terrivel de de-
monios; mas eles ndo sdo tolos de beber kasir{ envenenado!

Os demonios ndo sdo entes individuais; geralmente apare-
cem em familias” Entre gstas, a mais importante é a de Kuma-
ydri. E a este ser que os Sipdia se sentem mais ligados, a ponto
de se poder chamé-lo de demonio nacional desta tribo.

KUMAyARI O VELHO

Duas pgssoas diferentes, pai e filho, usaram o nome Kuma
Yari Os Sipdia denominavam o mais velho pelo cognorne Sefnd
(nosso falecido). Teria sido brando e afdvel, dizem eles. Sua fi-
gura so me é conhecida pelas seguintes lendas:

OS PORCOS SELVAGENS

“Kumdayari enviou seu filho pequeno para os indios, pedin-
do-lhes que mandassem alguns frutos. Os indios, porém, res-
ponderam a0 menino que se seu pai queria algo, que viesse pes-
soalmente. Quando o filho voltou com este recado, Kuma\yari
ficou zangado. Matou quatro mutuns e fincou suas penas no
chdo em volta da aldeia. De noite ele soprou: com isto, a aldeia
se transformou em um rochedo e seus habitantes em porcos
selvagens. Quando, de noite, uma crianga levantou a voz, guin-
chou como um leitdo. Ai os outros acordaram; queriam con-
versar entre si, mas s6 podiam grunhir, e notaram que estavam

*Sippen (N. do R.)
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enfeiticados. No outro dia, Kumdydri convidou seu filho para
matar porcos. “Que € isto, porcos?” perguntou o menino.
“Acompanhe-me”, disse Kumayari Quando chegaram ao ro-
chedo, ouviram ld dentro os porcos grunhirem. Kumaviri jo-
gou trés carogos de agai no terreiro e abriu a porta do roche-
do: apareceram trés porcos, que ele matou. Desta maneira, ti-
nha sempre tanta caga quanto desejasse. Uma vez, quando
Kumayari nio estava em casa, seu primo veio visitd-lo; quando
viu os porcos mortos, muito se admirou, perguntando que ani-
mais eram aqueles. O filho de Kumayari lhe deu a explicagio,
e 0 primo quis entdo, por forga, matar também porcos selva-
gens. O menino negou-se, porém, a lhe mostrar o local, porque
seu pai tigha terminantemente proibido de fazé-lo. O primo
disse que o obrigaria A forga e, afinal, o menino foi com ele ao
rochedo. Ali, o primo cortou diversos cachos de agai, e, apesar
de que o menino o advertiu para que ndo jogasse mais que trés
bagos de agai, jogou os cachos inteiros no terreiro; disse que
mataria com sua borduna todos os porcos que saissem. Quan-
do, entretanto, abriu a porta do rochedo, estourou uma quan-
tidade tdo enorme de porcos, que ele e o menino tiveram que
se refugiar correndo no alto dos agaizeiros. Mas os animais der-
rubaram as palmeiras e estragalharam ambos. Quando Kuma-
yari chegou em casa, ndo encontrou seu filho: alguém lhe con-
tou que fora cagar porcos. Kumayari soube logo que um de-
sastre tinha acontecido, e foi ao rochedo. L4, ndo viu nem ou-
viu 0s porcos, pois todos tinham fugido. Encontrou nas pedras
sangue de seu filho e restos de suas entranhas. Recolheu tudo
cuidadosamente, assoprou, e fez seu filho reviver. Depois que o
menino lhe contou o que acontecera, ressuscitou também o
primo, ralhou com ele e disse: “Por seres tdo louco por porcos
selvagens, ficards agora para sempre junto com eles, corre, vai
para onde eles estdo!” — “Mas como posso encontrd-los ago-
ra?’ perguntou o primo. Kumayari, entao, fez uma cesta de
folhas de agai, soprou sobre ela, transformando-a em um porco
selvagem. Mandou o primo montar e soprou outra vez: o ani-
mal saiu correndo com ele, para se reunir a vara. Desde entdo,
o primo de Kumdadri ¢ o senhor dos porcos selvagens, e tem o
nome de Hozd-iwikéa. E um homenzinho que vai montado em
um porco da vara. Quando se atira num porco, muitas vezes se
ouve como ele avisa os outros com um grito de alarma. Uma
vez, ja crescido, o filho de Kumadri foi cagar porcos, no
mato, com seu pai. Quando eles jd tinham ‘matado alguns,
Hozd-iwikga veio reclamar que lhe matavam seu gado. Kuma-
Yadri, porém, mandou-lhe calar a boca, sendo iria mati-lo
também.

KUMAYARI E A ARIRANHA *

**Antigamente, a ariranha, o socO, o maguari e outros ani-
mais do rio eram gente, subordinados a Kumapdari, que os
mandava pescar para ele. Isto aborrecia a ariranha, que, em se-
gredo, resmungava. Kuma\dri adivinhou sua insatisfagio e re-
solveu castigd-la. Convivou-a para vir 4 sua casa; ali, fez um
charuto e soprou a fuma¢a na ariranha, ordenando que ela se
atirasse no rio. A ariranha pulou no rio e mergulhou. Quando
voltou 2 tona ji tinha forma de animal. Os outros também fo-
ram transformados em animais; ndo havia mais gente. Kuma-
Ydri andou de aldeia em aldeia, mas em nenhuma encontrou
gente. Soprava na cinza das fogueira, mas nelas ndo havia mais
brasas: as aves tinham levado o fogo. Kumayari seguiu cami-
nho, sofrendo porque nio tinha fogo. Quando passou pela ca-

*Ver nota d pdg.



sa da ariranha, esta o chamou. Disse-lhe que era parente de
Kuma\ydri por parte de seu pai, que ainda vivia por ai. Enga-
nou Kuma\pari com sua artes a tal ponto que este viu na casa
da ariranha um fogo e peixes assados.A ariranha lhe deu ke-
Siri para ber, e tudo ele tomava por peixe. Deu-The bananas e
ele pensava que fossem piaus assados. Depois que ele as tinha
descascado e comido, a ariranha perguntou-lhe o que pensava
ter comido. ‘‘Piau assado”, respondeu Kumapari “Nao, dis-
se entdo a ariranha, “‘foi peixe cru!” Ai Kumadydri se levan-
tou e a ariranha mergulhou no rio. Kumayari arremessou-lhe
seu remo, que ficou preso na ariranha, feito cauda; desde en-
tdo a ariranha tem a cauda achatada.

Kumayadri foi embora; sentiu-se mal no caminho, teve dor
de barriga e morreu antes que alcangasse sua casa.”

KUMAYARI O MOCO

“0 filho do falecido Kumaydri tem o cognome Semdwdya

(?) Sekarika (nosso criador), e, como pai dos dois irmaos Ku-

“Aarjma e Arufiatd, o titulo de Mfguséwa (Tupi morubisiba

= chefe?). Sobre seu passado os Sipdia relatam as seguintes
lendas:

O ROUBO DO FOGO

**Ap6s a morte de Kumaydri o Velho, seu filho seguiu ca-
minho. O gavido de anta* veio com um tigdo nas garras, e es-
carneceu dele: “Dizes que és o filho de Kumaydri e nem fogo
tens!” E a ave sentou-se numa arvore distante. Kuma\ydri o
Mogo ficou pensando como poderia apoderar-se do fogo. Viu
como o gavido de anta voou até uma carni¢a e a devorou, e
com isto lhe surgiu uma idéia: deitou-se, morreu e apodreceu.
Vieram os urubus para comer a carne podre, e veio também
o gavido de anta; mas ele deixou o fogo tdo longe, num toco de
arvore, que Kumd\yari nao pode alcangd-lo: as aves lhe come-
ram a carne, s6 deixando os ossos. Kumdydri transformou-se
em veado e morreu de novo. Os urubus vieram para comer, mas
o gavifo de anta desconfiou da coisa. “‘Vem, ele estd morto’,
disseram os urubus. “Qual nada”, respondeu o gavido de anta,
“‘ele estd vivo ainda e eu ndo vou la!"" Ai, Kumd\dri abriu os
olhos um pouco. O gavido de anta viu e gritou: “Estdo vendo,
ndo disse que ele estd vivo ainda!” Pegou seu ti¢do e voou com
ele embora. Por fim, Kumayari deitou-se numa grande pedra e
morreu outra vez. Abriu seus bragos, e estes penetraram como
raizes no solo, e brotaram como dois arbustos, cada um com
cinco galhos saindo de um né. Quando o gavido de anta desceu
para comer a carni¢a, disse: “Aqui nestes galhos é um bom lu-
gar para o meu fogo! Pousou o ti¢do em uma das maos de Ku-
mdyari. Este agarrou-o e levantou-se: o fogo estava em seu po-
der. O gavifo de anta porém gritou: “Tu queres ser o filho de
Kumaydri e nem sabes como se faz o fogo! Poe-se galhos de
urucum no sol, e se os esfrega uns nos outros!” — “Bem?”, disse
Kumdari, **agora sei isto também: mas acho bom ficar com o
tigdo, este ndo verds mais!”’

A CRIACAO DAS TRIBOS

Entdo, Kumaydri resolveu fazer os indios. Criou as tribos
que ainda hoje existem. Trouxe uma drvore comprida e a pos
no chdo. Sobre ela ia alinhando umpa grande quantidade de fle-
chas. Assoprou-as e elas viraram Sipaia. Foi de um homem pa-

*Em portugués no original. Nio conseguimos identificar a espécie (N,
do R.)

ra outro, saudando-o e lhe entregando a fala (o isdwi?). Depois
deixou os Sipaia dangarem e tocarem flauta. Em seguida fez os
Jurina, assoprando o miolo da palmeira agai. As duas tribos, po-
rém, logo comecgaram a brigar. Quando Kumayari viu isto, fez
de uma delgada drvore do mato os Kaiap0, para que combates-
sem os Sipdia e os Junina,”

0S IRMAOS

Segue agora uma série de episodios, que tratam das aventu-
ras dos irmdos KuAarima e Arufiata, dos quais pelo menos o
primeiro é filho de Kumdadri (nas lendas sempre chamadoMa-
rusawa). Infelizmente, todos os meus esforgos para obter a par-
te inicial desta lenda, que deve tratar da origem dos irm3os,
ndo tiveram resultado. Ou os Sipdia, de fato, no sabiam mais
este comego, ou, o que é mais provavel, lhes era desagraddvel
falar a tal respeito. Uma das mulheres mais velhas, quando lhe
indaguei sobre a origem dos irmdos, contou-me, em Sipdia,
uma longa estoria, da qual sO compreendi, ou penso ter com-
&rendido, que Kamandu, a mulher de Marusdwa, foi a casa de

ucira % e que este subiu ao teto por cima da rede da mulher.
Destes dois pontos isolados, s6 posso concluir que o principio
da lenda é tdo semelhante a versdo Tupi, como quase todo seu
enredo. Entre os Tembé, a mulher de Maira segue o seu marido
desaparecido e chega 4 casa de Mucira, o qual, abrindo uma
goteira sobre a rede dela durante uma chuva, a obriga a dormir
com ele. Assim, ela que ji estava gravida de Majra, também o
fica de Mucura. Depois de ver que todas as minhas perguntas
de nada resultaram, resolvi, finalmente, contar aos §ipéia a
versdo Tembé, para ver que efeito surtia. Eles riram e concor-
daram, dizendo que era assim que os velhos contaram; contes-
taram, entretanto — o que € interegsante —, o episodio seguin-
te na versdo Tupi, no qual a mulher de Maira vai ter com 0s ja-
guares e ¢ despedagada. Os Sipaia demonstraram boa vontade,
entretanto, em relatar as faganhas dos dois irm3os.

A LIBERTACAOQ DAS AGUAS

“Naquele, tempo ndo havia dgua na terra. De todos os ani-
mais, s6 o cdititu tinha dgua. Kunarima foi a ele e lhe pediu um
pouco d'dgua. Ganhou um pouco, mas, quando voltou numa
segunda vez, o caititu mostrou-se grosseiro e o enxotou. Maru-
sdwa tinha guardado toda a 4gua em dois grandes potes, que
mantinha escondidos. Quando voltava do banho, e os irmdos
lhe perguntavam aonde se banhara, respondia que estava mo-
lhado de orvalho. Kufiarima mandou Anufiata a seu pai pedir
agua para beber. Marusdwa lhe deu uma mindscula cuia cheia
d’4gua, que ele levou para seu irmJo. Este o mandou outra vez
a Maru$dwa, para que perguntasse aonde estava a dgua; Maru-
$dwa, porém, deu informagdes erradas. Kufiarima, entao, ficou
zangado com a avareza de seu pai. Ele proprio sabia muito bem
aonde os potes estavam, e foi, junto com Arufiatd, até o lugar.
No pote maior, masculino, estava o monstro d’dgua masculino
Pai, no pote menor, feminino, o monstro feminino.

Os gémeos tinham fabricado, para cada um, uma pequena
borduna de pau d’arco. Arufliatd quis entdo por for¢a quebrar
o pote maior. Kufiarima nfo concordou, mas Arufiatd insis-
tiu até que o outro deixou que o fizesse. Mas o pote nfo que-
brou; o pote menor, que Arufiatd entdo tentou quebrar, tam-
bém resistiu. Ai, Kusagrima bateu com sua borduna nos dois
potes, que rebentaram com um forte estrondo, libertando rui-

*pambd (N.do R.)
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dosamente as dguas, bem como os monstros e os piuns que es-
tavam presos ld dentro. Do pote grande originou-se o rio Xin-
gu, do menor o rio Iriri. Kufigrima transformou-se imediata-
mente em beija-flor e Arufiatd em um outro passarinho. Ao ir-
romperem as dguas, Kufarima desviou-se de seu curso, mas
Arufiata, fugindo na dire¢do em que a dgua corria, foi apanha-
do pelo monstro Pai, que desapareceu nadando com ele na bo-
ca. Quando Ku#arima viu o que acontecera a seu irmio, correu
até A dgua e fez uma cerca de taquara para barrar a torrente,
mas o monstro quebrou a cerca e continuou nadando com sua
presa. Kusiarima fez uma nova represa, mas fracassou outra vez.
Assim se originaram as corredeiras do rio. Somente 14 rio abai-
X0, no salto [tamarac4, ele conseguiu cercar o monstro. Este se
deitou atravessado na represa e Kufarima, transformado-em
caranguejo, lhe arrebatou a presa, e depois ressuscitou-a. Desde
entdo, Arufiatd tem duas manchas no rosto: sdo as marcas dos
dois dentes do Pai Os irmdos, transformados em beija-flores,
voaram entdo para casa. Levaram muito tempo, até que chega-
ram. De noite dormiam juntos no mesmo gatho.”

0S CASTIGOS DO FOGO

“Marusdwa ouvira o estouro com que seus potes d’dgua re-
bentaram, e, quando a dgua se aproximou ruidosamente e os
piuns comegaram a pica-lo, percebeu o que seus filhos tinham
feito. Enrolou entdo um charuto de tauari, e soprou a fumaca
a sua volta: assim, o local aonde estava a sua casa conservou-se
seco, enquanto ao redor tudo foi inundado pelas dguas. Maru-
sdwa estava muito zangado, e quando os irmdos chegaram em
casa brigou muito com eles. Como castigo, decidiu queima-los.
O fogo perseguia os irmdos e estes tinham que fugir sempre. De
noite, quando dormiam, o fogo também parava, queimando
apenas o solo. Quando Kunarima ja tinha andado, por causa do
fogo, até o local aonde pretendia construir sua casa, fez um
feixe de penas de pavdo, de jacamim e de azuldo, amarrou-o
numa vara, mergulhou-o em dgua mdgica e extinguiu com ele
o fogo.

Marusawa, entdo, procurou castigar os irmdos de outra ma-
neira. Mandou-lhes que segurassem a panela em que se torra fa-
rinha, e debaixo fez fogo. Kamandii, a mae dos dois, mexia a
farinha. Arufiatd quase ndo aguentava mais. Ficou todo bran-
co de calor e disse que tinha que deixar cair a panela. Kuna-
rima, entretanto, lhe mandou que aguentasse. Cuspiu nele até
que ficasse vermelho outra vez, e juntos aguentaram até que a
farinha ficou pronta. Depois foram ambos tomar banho. Ku-
Aagrima pulou de tal maneira que foi ao fundo; AruBiatd, po-
rém, deu um pulo tdo desajeitado, que ficou boiando, enquan-
to a 4gua em seu redor chiava, de tdo quente que ele estava.
Em vido procurava mergulhar; foi preciso seu irmio vir e asso-
pré-lo, so depois conseguiu mergulhar e refrescar-se.”

A CASTANHEIRA

* Antigamente, as criangas nasciam imediatamente apos o
coito. Mal o homem largava a sua mulher, ouvia, atrds de si, o
recém-nascido chamar: “pai!”

Kunarima, entdo, fez as pessoas tal como sdo hoje; mas o
homem e a mulher, depois do coito, ficavam presos um ao ou-
tro, como os cdes. Os outros cobriam sempre o par, durante
o0 coito, com uma esteira, e diziam a Kufiarima, quando este
vinha e perguntava pelas pessoas, que tinham saido. Kunarima,
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porém, um dia desconfiou da estoria, e perguntou o que havia
escondido debaixo de uma esteira.

“Nada”, responderam-lhe, mas ele puxou a esteira e desco-
briu o par debaixo. Tunc iratus est et penem viri abscidit, ita
ut pars illius in vagina remaneret. Postea, cum mulier urinaret,
pars illa excidit, et mulier illam plantavit in humo.* Ali cres-
ceu € tomou-se uma castanheira; ndo ficava entretanto tdo alta
como estas drvores de agora. Quando se carregava de frutos,
p'odla-si: colhé-los do chdo, com amao. Isto foi obra de Arupia-
ta; 'Kuna{'fma, porém, ndo ficou satisfeito, porque todos os ani-
mais podiam comer dos frutos. Soprou na drvore, e a castanhei-
ra subiu rapidamente, tornando-se uma das mais altas drvores
da mata virgem.”

O ROUBO DO ANZOL

“Uma vez, Kunarima e Arufiaté foram cagar aves para Ma-
rusawa. Quando saiam, o velho os advertiu para um awd (fan-
tasma) que pescava no rio. ‘Onde estd?’ perguntou 4rufiatd.
— “La”, disse o velho, apontando com o dedo para tris, por
sobre o ombro; fazia sempre assim, quando seu filho lhe per-
guntava alguma coisa. 4rufliatd foi ter com seu irmdo e lhe
contou a resposta do velho. — “Entdo certamente o awd esta
no lado oposto™, conclui Kurarima: ‘‘vamos procurd-lo!” De
fato, encontraram o @wd com alguns companheiros, na margem
do rio, num local fundo e manso. Estava fazendo um anzol, e
dizendo aos outros: “Quero ver se apanho alguns peixes aqui
paranés!” Ai, Kufiarima assoprou um mago de folhas e as jo-
gou dentro d’dgua, aonde viraram peixes. O awd apanhou al-

ns deles e ficou muito satisfeito. Enquanto isso, os irmdos

oram cagar e levaram para o pai as aves prometidas. Na manha
seguinte, foram ao mesmo lugar. O dwd estava sentado num
tronco de arvore, pescando com anzol. Kufiarima resolveu tirar-
lhe o anzol, mas Arufiatd adiantou-se, querendo ser o primeiro
a experimentar. Seu irmdo soprou nele e o transformou num
peixe grande. Nessa forma, Arufiatd avangou no anzol do dwd
e abocanhou a isca. Ndo tomou cuidado, porém, e quando o
@wd deu o tranco no anzol, este se lhe cravou no céu da boca e
ele foi arrastado para a terra. O 4wd o matou, abriu-o, assou-
0 para si e seus companheiros de desjejum. Enquanto os awd
comiam, Kunarima se transformou em vespa, e recolheu o san-
fez Arufiata ressuscitar. Kurnarima ralhou muito com o irmio.
Entdo, ele mesmo se transformou em peixe: quando, de tarde,
0 dwd jogou seu anzol outra vez, ele avangou, apanhando cui-
dadosamente a isca. O pescador deu a arrancada na linha; no
momento porém que esta se esticou, Kufigrima a cortou, na-
dando embora com o anzol. “Vés", disse entdo a seu irmdo, ‘¢
assim que se deve fazer!” Ai foram para casa, e Arufiatd levou
a presa para o velho Marusawa, gabando-se. Mas Kufarima nem
entrou para estar com seu pai.”

O BICO DO TUIUIU

“Numa praia do rio estava a ave Nekurifi (tuiuiu), com algu-
mas outras de sua espécie, pescando na dgua rasa. Na sua frente
jazia, submerso, um tronco de drvore, e cada vez que um peixe
Egssava entre este e a superficie a ave o fisgava com seu grande

ico. Os irmdos repararam como ela fazia e resolveram se apo-
derar de seu bico. Primeiro, foi Arufiatd que se transformou em
tucunaré e nadou para Nekuriii. Seu irmdo lhe tinha aconselha-

*Em latim no original (N. do R.): *Lintdo ele ficou zangado, ¢ cortou o

pénis do homem, de tal modo que uma parte deste permaneceu dentro
da vagina da mulher, Mais tarde, quando a mulher urinou, o pedago saiu,
¢ ela o plantou na terra.”



do muita cautela, e que se desviasse no momento em que a ave
fisgasse. Mas Arufiatd eralerdo demais para tal; Nekuriii fisgou-
0 e 0 jogou na areia. Ld, matou-o e o cortou em pedagos, que en-
gulia um atrds do outro. Kurigrima, outra vez virado em vespa,
recolheu o sangue do morto e, soprando sobre ele, ressuscitou
seu irmdo, Entdo, ele mesmo foi buscar o bico de Nekuriji. Trans-
formou-se em tucunaré e foi-se aproximando. Quando estava
passando por cima do tronco, a ave arremeteu com o bico.
Kuharima, porém, tomara cuidado: desviou-se agilmente, e o
bico se cravou fundo no tronco, a ponto do pdssaro ndo poder
retird-lo. Enquanto a ave lutava para se libertar, os irmdos lhe
tiraram sua arma, voltando com ela para casa. Arufliata levou
o bico de Nekuriii para seu pai, vangloriando-se muito de seu
feito; Kufiarima, entretanto, ficou ld fora. Marusawa mandou
sua mulher Kamandu guardar bem o bico, assim como fazia
com todos os troféus que seus filhos lhe traziam.”

0 ROUBO DA PA

“Depois, Kufiarima e Arufiiata foram ter com uma velha,
que, no lugar de um dos pés, tinha uma espécie de estreita pd,
de ldmina afiada. Ela estava limpando o mato baixo em volta
de sua casa. Kurarima resolveu tirar-lhe esta ferramenta, mas
Arufiata foi o primeiro a se aproximar. Ela o saudou e pediu
que ele lhe tirasse um bicho de pé. Mandou que sentasse encos-
tado em uma drvore, e lhe estendeu o pé. Quando Arufiatd co-
megou a procurar o bicho de pé, ela lhe deu um tal pontapé
com a pd que esta penetrou pelo ventre, e lhe seccionou aes-
pinha. Morto Arufiatd, a velha o trinchou, assou a carne no
mokaé e a comeu, Kufiarima, entdo, juntou o sangue do morto
e soprou sobre ele, ressuscitando o irmdo. Depois foi ele mes-
mo até a velha. Esta também pediu a ele que lhe tirasse um bi-
cho de pé. “Por que ndo?” disse Kunarima, sentando-se exata-
mente no local onde seu irmio sentara. Mas, quando a velha
lhe estendeu o pé, prestou muita aten¢do, e quando ela deu o
pontapé ele se esquivou. A pd ficou presa na drvore. Kunarima
cortou entdo o pé da velha, apesar desta implorar e se lastimar,
e o mandou por 4rufliatd a seu pai, que também mandou guar-
dar bem este troféu.

A REDE

“Uma vez, os irmdos encontraram no mato uma rede estendi-
da entre duas drvores. Estava toda aberta, balangava, mas nao
tinha ninguém dentro dela. Arufiatd quis deitar-se nela. Seu
irmio lhe aconselhou que logo ao se deitar rebentasse a rede.
Arufiatd porém, mais uma vez se mostrou desajeitado: a rede
se fechou logo que ele se deitou, esmagando-o0. Seu irmfo te-
ve que ressuscitd-lo de novo, soprando nele. “Por que és sem-
pre tdo desajeitado, irmozinho”, ralhou Kufiarima, “‘és de fa-
to o filho do mucura” (sic). Depois, ele mesmo foi buscar a re-
de. Jogou-se dentro e, antes que esta pudesse fechar-se sobre
ele, rasgou-a em pedagos. Levou estes pedagos, mandando-os
entregar pelo seu irmdo a Marusdwa, para guardar.

AS SIMPLEGADES*

“Em certo local do mato havia duas drvores que cresceram
bem juntas uma da outra. Balangavam de tal maneira que a
fenda entre elas se abria e fechava rapidamente, quando se es-
fregavam, rangendo, uma na outra. “Vamos separd-las”, disse
KunRarima a seu irmao. Este insistiu em experimentar em pri-

*Simplégades sdo duas gipantescas rochas entrechocantes que guarda-

vam o estreito de Bosforo, no mito grego dos Argonautas, ¢ que esma-
gavam os navios. O tema das simplégades ¢ muito difundido na mitolo-
giaamericana (cf. Lévi - Strauss, L Homme Nu, Plon, Paris). \’gr Me'traux,
Alfred, A Religido dos Tupinambd, Cia. Editora Nacional, 2% edi¢do, p.
26, para o tema das Simplégades entre os Tupi. (N. do R.)

meiro lugar. Mas foi vagaroso demais, e os troncos, quando se
juntaram, apanharam-no e o esmagaram, de tal modo que s6 os
pedagos cairam por terra. Kunarima teve que recolher o sangue
de seu irmdo e soprar sobre ele, para que ressuscitasse. Depois,
Kuriarima pulou para dentro da fenda; quando as drvores ran-
geram, pegou-as, apartando-as. Este troféu também, Arufiatd
levou a Marusiiwa para que ele o juntasse aos outro.”

0S SELVAGENS SEM ANUS

“Por fim chegaram os irmdos aos Adji (selvagens), que ndo
tém anus. Estes Adji evacuavam pela boca, lavavam-na depois
e comiam junto com os irmdos. “*Nisto estais mal arranjados!”’
disse Kunarima, e ele foi evacuar. Os Adji sem anus acharam
aquilo bonito, e quiseram por forga ser constituidos assim co-
mo Kufarima. Pediram a ele que lhes ajudasse a realizar este
desejo. Kunarima respondeu que era uma coisa dificil, porque
quem se submetesse a tal operagdo perderia os sentidos, s6
voltando a si depois de meio dia. Os Adji, porém, quiseram
que se lhes fizessem um anus de qualquer maneira. Kunarima,
entdo, agugou bem uma ponta de flecha kumaripd, enterrando-
a em todo seu comprimento no traseiro de um Adji ap6s o ou-
tro. Os assim empalados morriam imediatamente, mas 0s ou-
tros acreditavam que eles voltariam a si depois de certo tempo.
Arufiatd quis experimentar também, mas ndo acertou o lugar
proprio e o Adji comegou a gritar. Com isto, os outros fica-
ram desconfiados e fugiram. Os irmdos trincharam entdo os
mortos e os assaram no mokaé, Depois fizeram uma cesta mui-
to pequena, e arrumaram as pegas dentro dela; por maior que
fosse o nimero de pedagos, todos cabiam dentro da cesta. Ai
voltaram com a presa para seu pai. Perto da casa de Marusawa.
puseram a cesta no chdo e Kurarima soprou nela: ai a cesta fi-
cou mais alta que um homem. Foram ver o velho e lhe conta-
ram sua aventura com os Adji, enquanto Kamandu ia buscar
a cesta. “‘Matastes muitos?”” perguntou Marusiwa, quando os
despojos dos Adji’ chegaram. **Sim”, responderam os irmdos,
e esvaziaram a cesta. Fizeram um grande mokaé e comegaram
a colocar os pedagos; mas tiveram que fazer um ainda maior,
para que tudo coubesse; e a casa toda se encheu. Marusiwa fi-
cou muito satisfeito com os seus dois filhos. Comeu junto com
eles da carne dos Adji, e deu a cada um dos irmdos uma rede
nova.”

0 EXODO DE MARUSAWA

“Marusdwa tinha também uma filhinha. Havia, aonde mora-
vam os homens, muitos frutos de aragd, e estes eram muito do-
ces. A filha de Marusdwa peliiu aos homens que lhe dessem al-
guns aracds. Mas estes nada lhe deram, mandando-a embora.
Kufigrima * entdo ficou zangado. ““Por serdes tdo avarentos,
também vos ndo haveis mais de comer aragds!” disse, e asso-
prou os frutos. Ai, os ara¢ds se tomaram tdo azedos que nin-
guém mais os pode suportar, e assim ficaram até hoje. Marusd-
wa, entdo, tomou o bico de Nekuriii, e cortou a rocha de sua
casa. A casa flutuou, e com ele toda a sua familia* descendo
o rio. Um pouco abaixo ele parou; quando, porém, os homens
chegaram também a este lugar,viajou com sua casa outravez,
sempre rio abaixo, para o norte, até o local onde o céu se en-
contra com a terra. Dizem que os homens tencionavam matd-
lo. Sua primeira residéncia teria sido uma praia de areia, logo
abaixo do atual Curambé, no baixo Iriri.

*sic, embora o texto do mito refira-se a a¢des de Marusawa (N. do R )

*Sippe (N.do R )
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0 ESTADO ATUAL DE MARUSA WA

“Marusiwa agora é invisivel aos homens. O local onde cons-
truiu sua morada chama-se Kurisisi. Toda a sua familia (Sippe)
vive com ele, e também os grandes pajés que. em vida, se rela-
cionaram com ele, como Tafdir. MaruSiwa, que antes era igual
a um homem, agora tem a forma de um jaguar. Esté ciente de
tudo que se fala dele aqui. Trés mulheres estdo sempre ocupa-
das em aparar, com cuias, a baba que lhe escorre da bocarra
aberta, porque se um pingo cair no chio, acontece um desas-
tre aos Sipdia; alguém se corta, ou é mordido por cobra, ou
coisa semelhante. Maru$dwa estd 1d sentado, seu rosto voltado
para o Norte. Quando se virar e olhar para cima, entdo os in-
dios deverdo morrer. A seu lado estd sentada a tartaruga gigan-
te, Kududu, que suporta a terra em seu dorso. Quando Maru-
sdwa quiser destruir a terra, passard ao redor da tartaruga para
o lado exterior do céu, e puxard o animal. Com isto, o céu,
desprovido de seu suporte, desmoronard. O alimento usual de
Maru$dwa é, até hoje ainda, a carne assada dos Adji sem anus
que outrora seu filho Kurarima matou. Quando a carne acaba,
ele sopra os ossos que ficaram no mokaé, e estes se revestem de
carne como dantes.”

0S KURUAIA EM CASA DE MARUSAWA

“Ha anos, dizem, alguns Kurudia viajaram até 4 morada de
Marusawa, para visitd-lo. A entrada de sua casa estava empes-
teada pelo fedor de carne apodrecida, e um grande enxame de
moscas zunia. Mas, de fato, ndo havia carni¢a pelas redonde-
zas, e Marusiwa so colocava o fedor 4 entrada para que nin-
guém o molestasse. Mas os Kurudia, mesmo assim, tiveram co-
ragem de entrar e se acharam entdo na casa, diante de Marusa-
wa e de sua mulher Kamandu. Ambos tinham a forma de ja-
guares. Marusdwa estava sentado de boca aberta, e ofegava fei-
to um cdo. Alguém da sua familia explicou aos Kurudia que
eles podiam ficar, e que Manu$dwa desejava que dangassem. Os
Kurudia dangaram, entdo, o resto do diae a noite toda, diante
de Marusawa. De manhi, este levantou sua voz, dando um rugi-
do surdo. ‘Marusdwa quer que os Kurudia lhe déem um meni-
no”, explicou o parente do demonio. Eles, entdo, lavaram bem
um menino, esfregando areia em seu corpo todo, até dentro
das orbitas e atrds das orelhas. O menino ficou bem branco; ai
o secaram bem e o entregaram a Marusawa. Este matou o me-
nino e rasgou-o em dois pedagos, um para si e o outro para sua
mulher Kamandu. Depois mandou convidar os Kurudia a dan-
¢arem de novo; na manha seguinte, exigiu deles outro menino,
o qual também recebeu, comendo-o igual ao primeiro. Os Ku-
rudia dangaram mais uma vez, e Marusawa lhes exigiu outro
menino; ai eles resolveram voltar. Tiveram que entregar, entre-
tanto, ainda mais dois meninos para o demonio comer, antes
que ele os deixasse partir”.

TENIT NAS QUEDAS DO CACHIMBO

“Quando Tenii e seus companheiros de viagem chegaram,
uma vez, ao lekuamdma (Salto do Cachimbo) do rio Curud,
resolveram subir pela queda. Numa tardinha, observaram um
bando de coatds, que andavam pelas drvores até seu pouso no-
turno. Os Sipdia os seguiram e viram que 0S8 macacos entravam
numa fenda na rocha. Fecharam a fenda e, na manha seguinte,
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mataram os coatds. Quando, mais tarde, Tenii foi sozinho até o
lugar em que cresce pau de flecha, perto da cachoeira, apare-
ceu-lhe pela primeira vez na sua vida o demonio Kumayari Es
te estava muito zangado, e lhe perguntou asperamente porque
tinham matado seus animais domésticos, os coatds. Exigiu ime-
diato pagamento do prejuizo. Tenii entdao perguntou em que
isto deveria consistir, e Kymayadri lhe ordenou que fizesse, em
primeiro lugar, kasiri Os Sipiia fizeram entdo kaSiri com a fa-
rinha trazida; apos receber o kasiri, Kuma\ari disse que ainda
faltava metade do pagamento, e ordenou que trouxessem mel.
Tenii, entdo, juntou no mato uma porgdo de mel e o deixou
para Kuma\pdri, sobre um rochedo. Quando voltou ao local, o
demonio estaya recolhendo o mel. Declarou-se satisfeito, e deu
licenga aos Sipdia de matarem tantos coatds quantos quises-
sem. Tenii, porém, preferiu renunciar a outras cagcadas de ma-
cacos no Salto do Cachimbo. Dai em diante, tornou-se pajé e
passou a ter contato com Kumadri”

ANTROPOFAGIA

Nio existe duvida, para mim, de que os Sipdia eram antro-
pofagos até pouco antes de sua unido definitiva aos brasileiros
(porvolta de 1885). Isto é coisa que também os antigos missio-
ndrios jesuitas afirmaram. Umavez que eu lhes fiz compreender
que considerava a antropofagia como uma coisa absolutamente
natural e evidente, nenhum Sipdia negou-me sua pritica tradi-
cional; ao contririo, contaram-me espontaneamente, por diver-
sas vezes, casos sobre a mesma. Pelo fato de se referirem aela
com dados minuciosos quanto a pessoas e circunstincias, ndo
duvido que estas historias se tenham desenrolado mais ou me-
nos da maneira relatada; por exemplo, aquela do Sipdia Waka-
Bu, que foi trucidado e comido pelo proprio irmdo, no Gorgu-
lho do Barbado, porque tigha se bandeado para os Junina —
naquela época hostis aos Sipdia — e assassinado de tocaia a
mulher de seu irmo. J4 os Kurudia se comportavam de modo
totalmente diferente dos Sipdia, quando eu lhes falava da an-
tropofagia como coisa natural; espantavam-se tdo sinceramen-
te, que, creio, o papel deles na antropofagia deve ter sido;
quando muito, o de parte passiva.

KUMAYARI COMO DEMONIO DA ANTROPOFAGIA

As lendas acima transcritas caracterizam suficientemente
o demdnio nacional dos Sipdia como demonio da antropofagia.
A came humana é seu alimento didrio. Nio levando em consi-
derago casos como o de Wakdfu, aonde uma vinganga explosi-
va foi a for¢a motriz, a antropofagia sempre aparece da mesma
maneira. Kumaydri exigia, através de seu pajé, carne humana
fresca. Os Sipdia realizavam, entdo, a esta ordem, uma expe-
di¢do contra uma tribo inimiga, faziam um prisioneiro e o sa-
crificavam ao demonio. A camne era preparada e colocada para
o demodnio nos rochedos. Mas assim como no mito, em que,
quando Kumaydri exige kasiri, eles mesmos tomam parte bem
ativa, assim também os Sipdia comiam os prisioneiros de guerra
abatidos para Kumayari. Nenhum dos meus informantes deve
ter ele proprio praticado a antropofagia; mas havia alguns in-
dios que descreviam com tanta mimicia como tais cenas se de-
senrolaram, que suponho que eles proprios as devem ter ainda
assistido, pelo menos, na sua juventude.














































































































































































