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EEditorial

“Marxismo" como tema de capa de uma
revista especializada em fenomenos religiosos
pode surpreender e merece uma breve expli-
cagao. Lembramos que os proprios marxistas
importaram termos da tradigdo religiosa para
lidar com seus conflitos internos, em mais de
uma ocasido. A morte de Stdlin foi a princi-
pal delas, e fixou a imagem de um idolo que

tomba ameacando levar consigo tudo que
fora construido ao seu redor. Falou-se entdo
de culto a personalidade, de fanatismo, de-
nunciou-se a pretensio a onipoténcia e a
infalibilidade; descobriu-se o valor de uma
serie de analogias com aspectos escandalosos
da historia cristd, como os processos inquisi-
toriais, a literatura controlada por um index

Quadro comemorativo da Revolugdo de 1905, reproduzido em A, Nenarokow,
1917 — a revolugdo més a més, Rio, Civilizagdo Brasileira, 1967.
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do Santo Oficio, a idolatria de reliquias
guardadas em mausoléus, a sacralizagdo dos
textos candnicos da tradigdo, a transfor-
magdo das diferencas em conflitos enrre
ortodoxias e heresias.

A critica mais radical do stalinismo, feita
na época em nome de um ‘‘humanismo
marxista”, encontrou nos escritos do jovem
Marx a autoridade e a linguagem propria
para tratar o fenomeno em termos andlogos
a demuncia da alienagdo religiosa. Nesta
critica, como em outros contextos, o huma-
nismo fez da palavra ‘“religidgo” um sinal
acusatorio, um emblema infame que impu-
nha destruir para que a razdo e os sentimen-
tos terrenos pudessem fluir em liberdade.

A maioria dos autores reunidos neste
mimero de Religido e Sociedade passou por
este pedago de historia e é certo que a di-
mensdo de demincia permanece em Seus
escritos atuais. No entanto, eles ja se afasta-
ram da primeira indignagdo e fazem agora
um esforgo para compreender o que se pas-
sou, procurando assumir a mesma distancia
que se busca em relagio ao comum dos
objetos de andlise. Nao se trata mais de
discutir se o marxismo € ou ndo € uma
“religido”’, pois os contornos desta palavra
perderam a nitidez e jd ndo parecem tdo
significativos. Ao invés da alternativa, que
hoje parece primdria, entre religido (“‘opio”’)
ou ciéncia ( “instrumento de andlise e agao”’),
estes ensaios partem de fatos mais simples e
fecundos; — é evidente que o marxismo nao
estd apenas nos livros e nos laboratorios,
apresenta-se na politica, nas organizagoes,
na imaginag@do e no cotidiano de muita
gente. Pode portanto ser analisado como um
sistema de crengas e de prdticas sociais, um
entre outros. Existem festas comunistas,
compardveis e em competicdo com festas
anarquistas e festas catolicas. Festejar é um
fato social mais amplo que permite colocar
cada uma de suas modalidades em perspecti-
va. Os artigos de David Kertzer, de Jorge
Claudio N. Ribeiro Jr. e de Pierre Sanchis
fomecem dados para este tipo de compara-
¢do. Os partidos comunistas desenvolveram
métodos tipicos de escolarizagdo dos seus
quadros que no entanto tém muito em co-
mum com os praticados em outras escolas,

como demonstra o ensaio de Alfredo Wag-
ner. A pergunta sobre a construgdo do
carisma de Stdlin coloca um problema dificil
para o historiador Bronislaw Baczko, o qual,
contudo, assemelha-se a outros fenomenos
de lideranga carismdtica no mundo moderno.
Richard Shaull, um teologo, faz um artigo
de memorias, divididas, com toda candura,
entre Jesus e Marx. A entrevista de J.P.
Vernant, um ex-militante do PC Francés,
coloca a questdo em um plano mais abran-
gente, da compara¢do entre mitologias
antigas e modernas. O ensaio de Rubem
César Fernandes ndo se dirige diretamente ao
temma do marxismo, mas combina com o
conjunto ao relativizar o valor de verdade
das visoes de mundo e da politica: “ser
conservador ou progressista é uma questdo
de conjuntura”’, de significados que variam
conforme o contexto socio-ideologico em
que a oposigdo se dd. O texto de Luiz
Eduardo Wanderley trata de um tema de
atualidade, qual seja a relagdo entre cupulas
e bases na politica brasileira.

Introduzimos neste numero uma nova
segdo, de poesias e documentos, sob a co-
ordenagcdo de Grazyna Drabik, socicloga e
poeta, que ja havia colaborado com Religido
e Sociedade, e que agora assume a responsa-
bilidade de atender a uma dimensdo que nos
faltava. Traduziu aqui textos de uma poetisa
polonesa que chegou a maturidade no
contexto da crise do stalinismo.

No todo, este numero da revista nao pre-
tende definir o que seja marxismo. Nio se
trata, tampouco, de questionar os valores,
o cardter inovador ou a atualidade do pen-
samento de Marx. Nosso objetivo é contri-
buir para uma abordagem das coisas do
marxismo que o desloque do céu vazio das
idéias puras para o espago povoado pelas
fantasias, praticas, instituicoes sociais, sim-
bolos e rituais do cotidiano — um espago que
jd foi dominio exclusivo das religides sensu
strictu, e que se tornou mais complexo nos

‘tempos modernos. Esta perspectiva reforga o

processo em curso de dessacralizagio da
heranca marxista — ainda hoje uma tarefa
iconoclasta que ao menos em parte pode ser
inspirada pelas proprias idéias de Marx.
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Esta é uma versdo revista e aumen-
tada de uma comunicagdo apresentada
no Simpdosie sobre Politica na Socieda-
de Mediterrinea, realizado em 1973
na reunido anual da Associagdo Antro-
pologica do Leste (Northeast Anthro-
pological Association) em Burlington,
Vermont. Gostaria de agradecer a Alex
Weingrod por seus valiosos comentd-
rios @ primeira versio deste artigo.
Igualmente, sinto-me em divida em
relagdo ds seguintes instituices que
muito me ajudaram nas pesquisas:
o Instituto Nacional de Satde Mental
(National Institute of Mental Health),
Universidade de Brandeis, e a Funda-
¢do Nacional da Amizade (Woodrow
Wilson National Fellowshisp Founda-
tion).

O controle dos ritos de uma comu-
nidade pode ser um importante aspec-
to da competigdo politica a nivel local.
Neste artigo analisa-se a disputa pelo
controle de um desses conjuntos
mais importantes do ritual comuni-
tdrio: o sistema italiano de festas.
Focalizando-se um determinado quarti-
ere da classe trabalhadora, examina-se
a competigdo entre a Igreja Catélica e
o Partido Comunista pela supremacia
das festas. Coloca-se o ponto de vista
de que a visdo funcional estdtica das
formas rituais enquanto representagio
das relagbes de poder politico na
comunidade deveria ser substiturda
por uma concepgdo mais dialética
do relacionamento rito-politica.
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A importancia social do ciclo anual
de festas tem sido enfatizada ndo s
na drea a noroeste do Mediterraneo,
como em grande parte da América
Latina. Muitas vezes essas comemora-
¢Oes sdo citadas como prova da impor-
tincia da lgreja na comunidade local.
Nesse modelo estitico a lealdade a
Igreja é reafirmada de maneira regular
através da participagdo popular no
ciclo de comemorages patrocinadas
pela Igreja: esta passa a simbolizar a
comunidade. Na verdade, a festa da
comunidade, usando o ritual da
Igreja, tem sido considerada, em
alguns casos, como a caracteristica
que define socialmente a comunidade.
Dai as observagdes de Boissevain
sobre a situa¢do em Malta:

A festa ¢, assim, uma ocasido
na qual os valores comunitirios
sio reafirmados e fortalecidos,
na medida em que individuos e
grupos expressam lealdade ao seu
santo padroeiro e se unem para
defender e exaltar a reputacdo
de sua cidade. Ao mesmo tempo,
a posicio central que a Igreja
ocupa na estrutura social é reforga-
da, pois a igreja paroquial fica na
posi¢do central em torno da qual
gira essa ocasido festiva (Boissevain,
1969:59).

No entanto, a importincia do ritual
em relagdo a solidariedade comunitdria
transcende qualquer modelo estitico
simples. (1) Enquanto o ritual pode ser
encarado como um simbolo e um
refor¢co das relagGes de poder no gru-
pamento social local (Leach, 1954:
10-17) ele também pode ser visto
como um meio potencial de combater
o status quo politico, de contestar a
autoridade politica (Balandier, 1970:
117). Recentemente Friedrich (1966:
191) reconheceu esta natureza dialé-
tica (2) da relagdo rito-politica quando
verificou que “‘ritos comunitdrios e
politica, especialmente a ideologia
politica, sio questdes interdependen-
tes, e qualquer mudanga em uma delas
pode influir ou precipitar mudangas
na outra”. Esta asser¢do, em parte, ¢
consequéncia do conhecido papel
politico do ritual, pois, se os ritos
simbolizam as relagdes de poder na
sociedade, também podem simbolizar
relagdes de poder em mudanga. Mas,
no caso, a dialética vai mais além: se,
como Friedrich coloca, a politica e
o ritual sdo interdependentes, tanto
podemos considerar as formas rituais
como um efeito das relagdes de poder
politico em mudanga, como vice-
versa, isto €, estas mudan¢as podem
ser causadas por novos ritos.

A despeito do reconhecimento
desta interdependéncia tedrica entre
as formas rituais e o poder politico,

4

grande numero dos analistas, quase
que upanimemente, costuma conside-
rar os ritos como epifenomenos (feno-
menos em si), interpretando os fatores
politicos como varidveis independentes.
Novamente consultando Friedrich,
duas paginas apos a sua colocagdo de
interdependéncia entre rito e politica,
encontramos o Seguinte resumo de
seu argumento etnogrifico:
. . . tentei demonstrar como e por-
que mudangas na politica, especial-
mente na ideologia politica, resulta-
vam rdpida e fielmente, em madan-
¢as na forma e no simbolismo do
ritual. Mais concretamente; pro-
curei demonstrar que a forma e o
conteido de um ciclo anual de
festas se transformava, como res-
posta a uma ideologia anti-clerical
e em resposta a atividades de lideres
anti-clericais (Friedrich, 1966:193).

Nestas pdginas vamos acompanhar
o enfoque teérico de Friedrich para
mais além de sua propria anilise etno-
grifica, em uma tentativa de demons-
trar a natureza dialética da relacio
rito-politica. Formas rituais ndo serdo
consideradas simplesmente como pro-
dutos a latere de processos politicos,
mas sim como partes integrantes desses
processos. Desta forma, mudangas no
ritual comunitdrio ndo sdo apresenta-
das como meros reflexos de mudangas
politicas, mas sim como parte da
propria luta politica, com efeitos
potencialmente importantes sobre o
processo politico.

Focalizamos o ciclo de festas italia-
no, tal como é comemorado em um
determinado quartiere de Bolonha.
Nossa inten¢do ¢ analisar as mudangas
nas formas dos ritos comunitirios que
acompanharam as alteragdes politicas
na Itdlia e que, por sua vez, tém um
efeito sobre essas alterages. O ciclo
anual de festas — os ritos comunitdrios
publicos mais amplamente divulgados
na Itdlia — ddo um notdvel exemplo da
relagdo politica-formas rituais em um
periodo de ascenso politico. Como
serd explicado mais adiante, estas fes-
tas tém sido politicamente modificadas
pela emergéncia, na Itdlia, de um pode-
roso Partido Comunista. Em conse-
qléncia disto, tem havido disputa en-
tre a Igreja Catolica Romana e o Parti-
do Comunista Italiano pelo controle
dos ritos comunitdrios, disputa essa
que deriva do reconhecimento dos
beneficios politicos que podem ser
obtidos da influéncia dos ritos.

0 Poder da Igrejae a
Competi¢do Comunista

Na Itdlia a Igreja é representada na
arena politica institucional pelo Parti-
do Democrata Cristio (DC), o princi-

pal partido politico do pais no perio-
do apos a Il Guerra Mundial. No en-
tanto, a despeito de sua posi¢io de
lideranga nacional continuada, a DC
vem sendo cada vez mais desafiada
pelo Partido Comunista (PCI). O PCI,
o segundo maior partido na Itilia, de
fato tem ganho o controle de aprecid-
veis dreas do pais. De um modo geral,
a for¢a dos comunistas varia inversa-
mente 4 for¢a da lgreja, pois o poder
dos Democratas-Cristdos se baseia no
apoio que lhes é dado pela Igreja. Os
lideres da lgreja Italiana apresentam
o PCI como o inimigo de tudo o que
é religioso, de tudo o que é bom. Ao
mesmo tempo, o Partido Comunista
reconhece a Igreja como seu princi-
pal adversdrio, a principal barreira para
trazer as massas para a causa comu-
nista. (3)

O poder que a Igreja exerce sobre
a vida das pessoas, como ¢ amplamen-
te reconhecido, se faz sentir menos a
nivel nacional que a nivel local, a nivel
paroquial. A tradicional superioridade
de organizagdo da lgreja no seio do
povo italiano tem sido ligada a incon-
teste organizagdo capilar da lgreja. Por
todo o pais, ela se tornou o centro da
vida social para as comunidades. Uma
vez existindo essa organizagdo e esses
compromissos, a lideranga do Partido
Comunista reconheceu a necessidade
de competir diretamente com a Igreja
a nivel local, para suplantd-la enquanto
centro de vida comunitdria localizada.
Desta forma, um documento do PCI
estabeleceu que:

A atividade e a influéncia demo-
cratico-cristd e clerical tém o seu
centro politico e de organizagio
no interior e em torno das pard-
quias . .. Desta forma, € nesse cen-
tro, a par6quia, que devemos dar
combate 4 atividade clerical e
democrdtico-cristd, nos terrenos
politico, propagandistico e orga-
nizacional. Por esta razdo, levare-
mos 4 prética a palavra de ordem
de nosso Partido: uma secgdo de
nosso Partido para cada torre de
igreja, para cada pardquia (PCI,
1950).

O objetivo era o estabelecimento
de uma anti-parrochia, uma contra-
paroquia. A organizagio do Partido
devia substituir a Igreja como centro
local de influéncia em um grande
nimero de contextos sociais.

Igreja e Festas em Albora

Durante séculos duas igrejas paro-
quiais locais foram os centros da vida
comunitdria em Albora, uma zona que
fica do lado de fora dos velhos muros
de Bolonha e que até os dltimos 50
anos era ocupada quase que inteira-



mente por fazendeiros, pescadores e
artesdos. (5) O domingo era o dia em
que toda a comunidade se reunia na
igreja: as maiores festas comunitdrias
eram aquelas organizadas por ocasido
dos feriados religiosos. Na verdade,
antes da unificagdo da Itdlia hd um
século atrds, as unicas organizagoes
supra-familiares e de alguma importan-
cia em Albora eram as igrejas. Esta
posicio de centralidade comunitdria
continuou até o advento da Il Guerra
Mundial, a despeito de alguns desafios
a essa ordem de coisas, provindos do
movimento socialista, e, mais tarde,
do Partido Fascista. (6)

A importincia da lgreja para a co-
munidade local envolvia muito mais
que questdes puramente teologicas.
A propria lgreja deu ensejo a criagdo
de uma vasta gama de atividades de
recreagdo na drea, como, por exemplo,
teatros. Além disso, o padre da par6-
quia ndo era apenas a autoridade reli-
giosa local, mas o principal conselheiro
e o intermedidrio em uma grande varie-
dade de atividades. Um velho freqiien-
tador da igreja relembrou o lugar da
Igreja e o papel do padre nesses anos
anteriores 4 Il Guerra Mundial:

Naqueles dias havia uma maior

participagdo na lIgreja, talvez por-
que o povo acreditava mais nas coi-
sas da religifo, mas principalmente
porque a igreja era o centro de toda
a atividade da zona. Entdo, tam-
bém, o padre era considerado quase
como uma autoridade, e o povo, es-
pecialmente nesta zona, quando
precisava de alguma coisa, como,
por exemplo, quando precisava de
um advogado, ia em primeiro lugar
consultar o padre, pois uma consul-
ta a um notdrio publico ou a um
advogado custava dinheiro, coisa
que o povo ndo tinha. Entdo, eles
pediam ajuda ao padre, como escre-
ver uma carta etc.

Desta forma, o padre da paréquia
ndo era, efetivamente, apenas o advo-
gado para as pessoas do lugar (um re-
presentante da época em que o Papa
tinha poder estatal, quando os padres
das paroquias eram os agentes locais
do governo), mas também era o maior
intermedidrio em questoes de empre-
go, moradia, garantindo o bom cardter,
a moralidade das pessoas. (7)

Nessa época o ponto alto do calen-
ddrio anual era dado pelas festas da
Igreja. A populagdo inteira virtualmen-
‘te participava dessas comemoragoes,
que eram as unicas ocasides em que a
comunidade como um todo tinha a
oportunidade de estar junta e se diver-
tir. As festas eram assunto para muitos
comentdrios, discussdes prévias e entu-
siasmos, e a honra de desempenhar os
mais importantes papéis no cerimonial

de acompanhamento das procissoes
(tal como carregar a Madona) conferia
um considerdvel prestigio ds pessoas.

Na década de 1930 as igrejas em
Albora patrocinaram um amplo esque-
ma de festas, como nos relata um paro-
quiano:

Don Claudio costumava fazer
festas para quase todos os santos,
com procissoes em honra a eles. Ha-
via a grande festa da Madona do
Corpus Domini, havia a festa de
Sant’Ana, com uma pequena pro-
cissdo; havia a festa para Santa Inés
e Santo Antonio. Para todos os
santos havia uma pequena procis-
sdo ao redor da igreja. Realmente,
ele comemorava os santos. Ele colo-
cava luzes e enfeitava toda a parte
de fora da igreja.

As pardquias de Albora, tal como as
demais espalhadas pela Itdlia, estavam
no centro de um bem desenvolvido sis-
tema de comemorages e procissoes,
as quais foram, durante muitos anos,
as ocasides mais importantes para as
festas da comunidade e para a expres-
sio da solidariedade comunitdria. De
fato, a maioria das festas consistia na
formacdo de uma procissdo na igreja,
procissdo essa que percorria as ruas da
paroquia e voltava i igreja, onde era
rezada uma missa e, finalmente, havia
uma festa, com jogos. As procissdes
eram muito bem organizadas. Elas
eram conduzidas ndo apenas pelo
padre da paroquia, mas também por
virios padres visitantes, com autori-
dades eclesidsticas superiores presen-
tes em ocasides de maior importancia.
Alugavam-se bandas para tocar nas fes-
tividades, a igreja e as casas ao longo
do percurso da procissdo eram enfeita-
das e a maior parte dos paroquianos
comparecia 4 procissdo, & missa e as
outras cerimonias.

A maior e a mais importante festa
na maior paroquia de Albora era aque-
la em honra & Madona, todos os anos
em outubro. Quatro homens, com rou-
pas brancas, tinham a honra de carre-
gar uma grande estitua da Madona
através das ruas da paroquia, enquanto
numerosos padres visitantes, vestidos
com as roupagens clericais, juntavam-
se a0 pdroco para conduzir a procissdo.
Algumas dessas procissdes duravam
mais de 3 horas. Elas seguiam nio so
através das ruas, como pelos campos
sem cultivo. As comemoragdes conti-
nuavam na igreja, em seguida a procis-
sdo, onde eram servidas comidas e
bebidas, onde havia jogos, se tocava
misica e eram vendidas pequeninas
mercadorias.

As Festas Comunistas

O ciclo de festas da Igreja em Albo-

ra, como atividade central da comuni-
dade, ndo sobreviveu ao trauma social
da Il Guerra Mundial. Na verdade, com
o caos social e politico que acompa-
nhou a queda do fascismo no periodo
de 1943-1945, a posi¢do de destaque
da Igreja em Albora rapidamente se
desintegrou. Comprometidas por sua
associagdo com o fascismo, a nivel na-
cional e local, as igrejas paroquiais fo-
ram rapidamente suplantadas pelo Par-
tido Comunista como centro social da
comunidade. Repudiando a autoridade
social da lgreja, os alborenses, tal
como os bolonheses de uma maneira
geral, passaram a adotar o PCl como
seu ponto central de orientagao comu-
nitdria. (8)

O Partido Comunista, campedo da
resisténcia anti-fascista e anti-nazista,
cresceu de maneira exponencial nesses
meses. Por volta de 1946 o Partido
tinha deslocado a lgreja da posi¢do de
patrocinio do maior ritual comunitd-
rio em Albora. O ciclo de festas, que
era a coisa mais importante no esque-
ma da velha Igreja em matéria de ritual
comunitdrio, foi apropriado pelo Par-
tido, 4 medida que terminava todo o
esquema de festas patrocinadas pela
Igreja, do qual so restou uma festa reli-
giosa comemorada publicamente uma
vez por ano: a festa da Madona. E mes-
mo esta festa, em matéria de importan-
cia social, tornou-se apenas uma som-
bra em relagdo ao passado, reunindo
somente uma mindscula percentagem
de paroquianos.

Esta transformagdo — o declinio do
sistema de festas religiosas e o ascenso
das festas dos comunistas — de manei-
ra alguma passou politicamente desa-
percebida em Albora ou na Itdlia. A
disputa pela supremacia nas festas tem
sido reconhecida por ambos os compe-
tidores politicos como parte integrante
da luta pelo apoio do povo. Na verda-
de, o cardeal de Bolonha ficou tdo
preocupado com a perda de terreno
por parte da lgreja no patrocinio das
festas comunitdrias, que experimentou
reviver as festas paroquiais parcialmen-
te negligenciadas durante 10 anos, para
tentar puxar o povo para fora das fes-
tas do PCI (Toldo, 1960:29). Que os
comunistas estejam cientes da impor-
tincia da competicdo, torna-se claro a
partir de numerosas evidéncias. Por
exemplo, o semandrio comunista bolo-
nhés, Lotta (2 de outubro de 1958)
trouxe, em destaque, em um quadro:

O que agrada aos padres!

276 festas seccionais

1500 festas menores

uma festa provincial sem prece-
dentes

28 milhdes (de liras) de contri-
bui¢des

|



A tentativa comunista de destruir o
monopolio da Igreja em relagdo as fes-
tas populares era um objetivo nacional.
O mesmo tipo de procedimento verifi-
cado no Norte podia ser encontrado no
Sul como indica o relatério de um fun-
ciondrio do Partido no Sul:

O aparelho eclesidstico e as orga-
nizagdes catdlicas reagiram violenta-
mente contra as festas populares or-
ganizadas no iltimo ano por oca-
sifo do Més da Imprensa Comunis-
ta. Tentaram tudo para dissuadir as
massas de “fiéis” de comparecer,
mas as luzes, a musica, os fogos de
artificio venceram as ameagas de
excomunthdo ... Estdvamos espe-
rando essa reagdo. Em Nipoles e, de
um modo geral, por todo o Sul, a
Igreja Catolica detinha um monopo-
lio absoluto das festas populares.
Como consegiiéncia, o conteido
dessas festas era puramente religio-
so, 0 que era um meio usado pela
Igreja para manter seus lagos com
as grandes massas de catolicos leigos
(Viviani, 1959).

Viviani nfo poderia ter sido mais
claro ao descrever as festas do Partido
como um ataque direto d influéncia
pooular da Igreja: “Pela primeira vez
as festas populares quebraram o mono-
polio da confissdo . . . Em muitas loca-
lidades da provincia de Népoles ... o
sucesso de nossas festas foi tal que fa-
lharam as festas religiosas organizadas
pelos pdrocos locais a a mesma
ocasido” (Viviani, 1950).

Na sua forma, as festas patrocinadas
pelos comunistas sdo muito parecidas
com as festas tradicionais da Igreja. Os
objetivos, naturalmente, sdo completa-
mente diferentes, como sfo diferentes
os simbolos. Enquanto as festas da
Igreja sdo tidas como tributos 2os san-
tos padroeiros, ou a outros santos,
uma ocasidfo de elevagdo espiritual,
as festas comunistas sdo organizadas
para glorificar o Partido, politizar o
povo e para levantar dinheiro para a
imprensa partiddria. Enquanto as fes-
tas da Igreja se caracterizam pelas cru-
zes, pelas imagens da Madona etc., as
festas comunistas sdo decoradas com
bandeiras vermelhas e estandartes anti-
capitalistas e anti-imperialistas. Assim
como cada pardquia tem sua festa ca-
racteristica anual, assim também cada
sec¢do do Partido tem sua propria fes-
ta. No entanto, hoje em dia é a festa
comunista e ndo a festa da Igreja que
¢ a maior celebragdo comunitdria na
jurisdi¢do da sec¢do, e é um aconteci-
mento que € discutido durante todo
o ano pela populagdo local. Nos dias
de hoje milhares de pessoas participam
das festas seccionais do PCI em Albo-
ra, enquanto ndo mais que 400 partici-
pam das festas da Igreja.
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Uma andlise do conteudo das festas
comunistas fraz 4 tona numerosas
questdes sobre a importancia simbélica
do rito comunitirio. As festas, cada
uma delas com a duragdo de 3 a 4 dias,
sdo realizadas do lado de fora das
casas, no terreno adjacente d sede da
sec¢do local do Partido e ao bar da
cooperativa local. Esse ponto é o cen-
tro das atividades comunistas locais
durante todo o ano e um lugar de
reunido social para os comunistas. Na
verdade, em Albora os comunistas con-
trolam todos os 3 bares-coopergtivas,
que sdo os principais pontos de reu-
nido extra-familiares dos homens da
comunidade. Desta maneira, o centra-
lismo social do Partido Comunista se
manifesta fisicamente através dos
ritos.

Assim que alguém entra no terreno
da festa, é abordado por pares de me-
ninas de 6 a 10 anos de idade que lhe
oferecem um cartdo do L 'Unitd (nome
do jornal didrio comunista) para pren-
der na lapela. Essa oferta raramente é
recusada, pois uma recusa significaria
um antagonismo em relagio ao Partido
promotor da festa. Em troca do car-
tio, um pequeno donativo é feito 4
causa. Praticamente todas as pessoas
usam esse emblema de solidariedade
com o mundo comunista, o qual vai
servir para simbolizar o apoio politico

ue ¢é expresso pela participagdo na
esta. A maneira pela qual é decorado
o local da festa também torna claro o
fato de que se trata de uma festa dos
comunistas e nio da Igreja. Sdo usadas
palavras de ordem exigindo a safda
das tropas dos Estados Unidos do
Vietnam, a saida da Itdlia da NATO
e a derrubada da ditadura na Grécia.
Enormes gravuras sfo colocadas em
lugares bem visiveis, tais como fotogra-
fias de camponeses vietnamitas rasgan-
do uma bandeira americana.

Embora a decoragdo da festa seja
eminentemente politica, seu contetdo
aparente € principalmente nfo-politico,
uma continuagdo das formas tradicio-
nais das festas da Igreja. Comida e be-
bida sdo o centro da festa; a maior par-
te do terreno é tomada por grandes
mesas de refei¢des onde se sentam de
200 a 400 pessoas e onde sdo servidas
as tradicionais iguarias bolonhesas, jun-
tamente com grandes quantidades de
vinho produzido no local. Sio dispu-
tados muitos jogos, desde o mais popu-
lar dentre eles, a corda que é puxada
por duas fac¢Ges para dire¢Ges opostas,
até provas de arremesso de dardos.
Nestes, os alvos preferidos em 1972
eram Giorgio Almirante, dirigente na-
cional do partido neo-fascista, e
Richard Nixon. Familias inteiras com-
parecem as festas, comem juntas e em
seguida participam dos jogcs. Cada fes-

ta em Albora tem também um jogo
caracteristico associado ds antigas fes-
tas da Igreja e que é especialmente po-
pular, atraindo um grande nimero de
espectadores. Talvez o mais conhecido
deles seja o de “puxar o ganso”. Um
ganso ¢ pendurado pelas pernas em
uma alta armagdo de madeira. As pes-
soas, pulando, tentam puxar o ganso,
pela cabeca, e o primeiro que consegue
ganha o animal como prémio. (9)

O conteudo politico das festas co-
munistas é centrado em um discurso
que ¢é feito, quando a festa jd4 tomou
impulso, por um militante graduado
no PCI, geralmente do escritorio pro-
vincial do Partido na Bolonha. O dis-
curso é encarado por quase todas as
pessoas como mera formalidade, uma
concessdo a posi¢do oficial do Partido
sobre a festa como um meio de elevar
a consciéncia politica dos participan-
tes. De fato, poucos prestam atengdo
ao discurso: a grande maioria continua
a comer ou a jogar. Apenas um punha-
do de pessoas se reine proximo 2o pa-
lanque, enquanto centenas de outras
em volta se dispersam pela festa, sem
ligar para o discurso e para a retorica
do orador.

A Importdncia Politica das
Festas em Albora

A importincia das festas comunis-
tas para a politica de Albora é grande,
embora 4 primeira vista elas pare¢gam
se ligar apenas incidentalmente as
questdes politicas. O Partido sobrepu-
jou a lIgreja no patrocinio de ritos,
organizados em calenddrios, que ex-
pressam a solidariedade comunitdria.
Embora as procissdes anuais das duas
grandes paroquias tenham, cada uma,
a participagdo de aproximadamente
200 pessoas, elas ndo constituem o
orgulho da comunidade, nem sdo mui-
to comentadas, a nio ser durante a
semana em que ocorrem. A Igreja é
que foi reduzida 4 situacdo de uma
minoria encurralada, trafegando tei-
mosamente por territorio inimigo, para
demonstrar que continua viva. Sdo
poucos os homens adultos que seguem
a procissdo, e todos eles conhecem a
repercussdo negativa que esse procedi-
mento tem sobre as demais pessoas da
comunidade. Participar das festas po-
blicas da Igreja é se sentir isolado da
comunidade; a participagdo nas festas
comunistas expressa solidariedade com
a maioria da comunidade. Tanto a
Igreja quanto o Partido estio alertas
em relagdo 4 importincia do nimero
de pessoas presentes nessas ocasides.
Para ambos, essas ocasides sio termo-
metros do poder politico. Qualquer
aumento no nimero de pessoas nas



procissoes seria considerado por todos
como um sinal de que a forga da Igreja
em Albora estaria voltando. Qualquer
diminui¢do no nimero de pessoas nas
festas do Partido seria, da mesma for-
ma, tomada por todos como um sinal
de diminui¢do do poder do Partido na
drea.

Para um recém-hegado, as festas
também servem como um sinal das re-
lagoes de poder em Albora. O tamanho
das festas comunistas dd mostras da
dominagdo comunista, enquanto que o
fato de que tdo poucos participam das
festas da Igreja revela ao recém-chegado
que esta ndo representa poder na co-
munidade. Estas observa¢des podem
ser particularmente evidentes para os
numerosos imigrantes do Sul, muitos
dos_quais sdo origindrios de lugarejos
onde os comunistas ndo tém forga sufi-
ciente nem para organizar suas pro-
prias festas. Assim, o imigrante desco-
bre que a identificagio com os comu-
nistas ndo o levard para o ostracismo
em relagdo 4 comunidade, mas, ao con-
trdrio, fard com que.ele se torne uma
parte dela.

Além disso, as festas comunistas sdo
de grande importancia politica local,
também porque elas projetam uma cer-
ta imagem do PCI, uma imagem em
drdstico contraste com aquela que lhes
¢ apresentada pelos seus competidores
politicos. O Partido, ao invés de ser a
ponta de langa de uma conspiragdo
dirigida pelo exterior, descrita por
seus adversdrios, ¢ mostrado como um
centro aberto, de amigos, da comuni-
dade local. Na verdade, a festa é o sim-
bolo da solidariedade comunitdria, a
unica ocasido do ano em que a comu-
nidade, como um todo, se reune, e,
literalmente, se senta a uma s6 mesa,
para comer. Ainda mais, a festa é um
rito que envolve, ao mesmo tempo,
jovens e velhos, homens e mulheres.
As barreiras normais da sociedade, de
idade, sexo e posi¢do socio-econdmica
sdo postas abaixo nessa ocasido ritual.
Criancas de 6 anos de idade sdo convo-
cadas para distribuir distintivos do Par-
tido, enquanto mulheres de 86 anos
preparam a comida. Homens e mulhe-
res trabalham lado a lado na cozinha,
em uma demonstragdo rara de igualda-
de dos sexos, e dirigentes do Partido
expressam sua aprovagdo formal a éti-
ca igualitiria desempenhando as mais
humildes tarefas.

Os alborenses que, por razdes de
falta de educagdo, por desinteresse,
por timidez ou por sentimentos de
inferioridade, ndo participam de ne-
nhuma atividade especificamente poli-
tica do Partido ndo s6 podem, através
das festas se identificar com o PCI
(e realmente se identificam), como sdo
levados a fazer parte dele.

A Politica do Ritual

Em antropologia existe ampla lite-
ratura enfocando a importincia do
ritual na promog¢do da solidariedade
social (W. R. Smith, 1927; Durkheim,
1915). Este reconhecimento da impor-
tincia dos ritos tem levado a uma
preocupacdio com as formas rituais
quando se estuda as relagdes entre a
politica e a religido. Esta tradigdo con-
trasta com os temas dominantes nas
obras de ciéncia politica, as quais, de
maneira ampla, tém ignorado o ritual,
e preferem focalizar os aspectos ideo-
légicos e organizacionais da religido,
quando analisa o relacionamento entre
religifo e mudanga politica (por exem-
plo, D. Smith, 1970). Os antropélogos
ainda ndo reconheceram todas as im-
plicagbes da interdependéncia rito-
politica. Em muitos casos o ritual é
simplesmente apresentado como um
epifenomeno, um fendmeno que co-
mega e termina em si mesmo (por
exemplo, Friedrich, 1966). Em outros,
o ritual tem sido visto como uma lin-
guagem para a execu¢do de decisdes
politicas, decisdes essas que surgiram
por fora do contexto do rito (por
exemplo, Colson, 1966).

Desta forma, o presente estudo é
um alerta para a natureza dialética do
relacionamento politica-rito. O caso de
Albora foi apresentado para exemplifi-
car a importancia potencial do sistema
comunitdrio de ritos nos processos po-
liticos a nivel local. Estas formas co-
munitdrias de ritos ndo sio simples-
mente um subproduto de alteragGes
politicas; as formas rituais, por elas
proprias, exercem um importante efei-
to na competigdo politica e no contro-
le politico. (12)

A solidariedade comunitdria pode
ser expressa através do rito. A forga
politica que controla esse rito pode
auferir importantes beneficios poli-
ticos. As implicacOes destas observa-
¢oes ndo tém sido bastante exploradas
nos relatorios etnogrificos. Situagdes
semelhantes as encontradas em Albora
tém sido verificadas na drea do Medi-
terrdneo-e em outros lugares. Esses ca-
sos podem ser estudados, com provei-
to, dentro da perspectiva usada neste
estudo. Por exemplo, o relato de Wylie
(1964:2590) sobre o povoado de Vau-
cluse conta que a festa do santo pa-
droeiro da comunidade, antes uma fes-
ta religiosa com grande participagdo
popular, foi transformada em uma ce-
riménia que é levada a efeito pelo con-
selho comunista da cidade. Pouco ain-
da se disse sobre o significado politico
desta transformagdo ritual. Estd na or-
dem do dia o re-exame deste caso e
muitos outros casos semelhantes.



NOTAS

1 - Note-se que outros analistas reconhe-
ceram a conveniéncia de examinar as festas ¢
outras formas rituais a partir de uma pers-
pectiva de mudanga, ao invés de adotar a
tese da imutabilidade do rito (por exemplo,
Buechler, 1970; Friedrich, 1966). O.que ha
de novo na presente andlise ¢ a consideragio
do papel que as mudangas nos ritos podem
ter ao influir sobre as alteragdes politicas. O
modelo de mudanga nos ritos mais larga-
mente empregado na literatura relega essas
mudangas d posi¢gio de epifendmenos. Ver
a exposig¢do a seguir.

2-Uma vez que o termo “dialética™
adquiriu_vdrias significagdes, esclarecemos
que ele ¢ usado aqui com o sentido limitado
de interdependéncia causal. Diz-se que duas
varidveis existem em uma relagio dialética
quando uma mudan¢a em uma delas causa
mudanga na outra. Marx ¢ Hegel influencia-
ram largamente o uso desse termo, mas esses
usos particulares do conceito de dialética
abrangem definigdes muito mais amplas, que
ndo sdo incorporadas aqui.

3 - Analises historicas detalhadas sobre a
atitude da Igreja em relagio ao PCI e da
estratégia do PCl em relagao a Igreja podem
ser encontradas em Kertzer (1974).

4 - As pesquisas em Albora foram feitas
de setembro de 1971 até agosto de 1972.0
mais importante método usado foi o da
observagio participante, inclusive o compa-
recimento a4 uma grande variedade de sec-
¢oes do PCI e a reunides de lideres, assim
como a participagio regular nas atividades
das igrejas locais. Também foram feitas
entrevistas formais e informais, tendo-se
dado énfase as entrevistas formais com os
lideres do Partido e da Igreja. Foi examina-
do vasto material de arquivo, inclusive as
fichas de filiagdo nos partidos Comunista e
Democrata-Cristdo. Durante o ano de traba-
lho de campo o autor participou de quatro
festas locais do PCI e de uma festa da Igreja.
O autor também compareceu a festas comu-
nistas em outras dreas, para obter uma pers-
pectiva de comparagdo.

5 - Albora (um pseudonimo), como mui-
tas zonas que ficam do lado de fora dos mu-
ros de velhas cidades, foi incorporada ao
centro da cidade no comego do século vinte,
quando habitantes da zona rural migraram

ra o centro urbano. No periodo posterior
a 1l Guerra Mundial, Albora contava com
9.000 habitantes, dos quais 90% pertenciam
as classes trabalhadoras. Por volta de 1970,
menos de 5% ainda estavam engajados na
agricultura ou na pesca.

6 - No comego do século vinte foi estabe-
lecida em Albora uma cooperativa socialista.
Seus escritorios centrais foram ocupados pe-
lo Partido Fascista nos anos 1920.

7 - Lettere di raccomandazione, cartas de
recomendagdo, sdo ainda solicitadas aos
padres das pardquias por pessoas que pro-
curam emprego.

8-Em 1972, 30% dos adultos de Albora
eram membros do Partidlo Comunista. O

PCl recebe, aproximadamente, 65% dos vo-
tos do quartiere.

9 - Até recentemente usava-se um ganso
vivo para este fim, mas ultimamente devido
i pressdo exterior, o ganso é morto antes do
jogo comegar.

10 - Esta linha de disputa entre os jovens
e 0s mais velhos do Partido em Albora tam-
bém se manifesta em outros setores de ativi-
dade. A FGCI ¢ encarada pelos comunistas
como a facgdo mais extremada do Partido,
muitas vezes engajada em atividades poli-
ticas que os mais moderados evitam. Por
exemplo, os jovens da FGCI de Albora
fazem agbes periédicas noturnas, nas quais
pixam os muros do quartiere, com spray,
com palavras de ordem contra a guerra, con-
tra a NATO etc. O fato de o PCI ndo partici-
par de tais atividades ilegais ndo deve ser in-
terpretado como uma rejeigio das agoes
mais ousadas dos jovens da FGCI. Ao invés
disso, considera-se que o trabalho da FGCI
complementa o do PCI. O fato de os jovens
da FGCI reclamarem por um maior contel-
do politico para as festas do PCI e critica-
rem os mais velhos pela pobreza desses con-
teidos ndo significa que ndo possam co-
existir duas facgoes mutuamente antagonis-
tas e que apenas uma delas tenha que ser
vitoriosa. Os papéis diferentes dos jovens e
dos mais velhos constituem parte integrante
da ampla rede institucional do Partido Co-
munista. Ao mesmo tempo, no entanto,
existe alguma tensio entre estes dois papéis,
€ nessa tensdo se situa uma origem potencial
de mudangas. Por exemplo, na hipotese de
um declinio do poder relativo do pessoal
mais velho do local, ou na hipétese de uma
mudanga em dire¢do a uma maior militincia
da estratégia nacional do PCI, os jovens de-
vem fazer um balango da festa, no sentido
de uma maior inclusio de atividades espe-
cificamente politicas.

11-0 quartiere de Albora, uma sub-
unidade administrativa de Bolonha, ¢ tam-
bém uma unidade administrativa do PCIL.
As quatro secgoes do Partido em Albora tém
um escritorio central que abrange todo o
quartiere ¢ que coordena as atividades das
secgoes.

12 - Uma vez que a forga da concepgio
da religido (e do rito) como um epifenome-
no surgiu da interpretagio dos escritos de
Marx e Engels, pode ser util a colocagio,
aqui, de alguma coisa a respeito. Os marxis-
tas argumentam que a religido € basicamen-
te uma ferramenta usada pela classe domi-
nante para subjugar as classes trabalhadoras
e que a religido pode ser melhor estudada
quando colocada como um fator politico
ou economico. Ora, isto ndo significa que a
religilo seja meramente um epifendmeno.
Pelo contrdrio, o reconhecimento, pela clas-
se dominante, da importincia do controle
da religido revela a preocupagdo com o fato
de que as proprias formas religiosas podem
ter efeitos importantes na ordem politica.
Se ndo fosse assim, qual a frande importin-
cia do controle da vida religiosa? Isto estd
implicito na obra de Antonio Gramsci,
o fundador e principal teérico do Partido
Comunista Itahano (Gramsci 1967, 1971a,
1971b).
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Este artigo é adaptagio de um capi-
tulo de minha dissertagdo de mestrado
em Filosofia da Educagio — PUCSP,
intitulada A festa como lugar de resis-
téncia na cultura do povo. Esse traba-
lho serd publicado pela Editora Vozes
com o titulo; A festa do povo: peda-
gogia de resisténcia.

Introdugio

Nas primeiras décadas deste século
floresceu um rico evento festivo pro-
movido por operdrios anarquistas. Foi
um tipo de festa que nasceu de condi-
¢oes historicas (sociais, econdmicas,
culturais) muito definidas. Sua progra-
magdo, a forma como se festejava,
espelhava as tensGes, caréncias e possi-
bilidades da organizagio operdria da
época.

A atual consideragdo da festa anar-
quista serve para levantar indagacoes e
indicar pistas para priticas alternativas
de educacdo e de organiza¢do popular.
Além disso, a pesquisa do passado aju-
da a montar um fio condutor que reve-
la a presenca de uma intengdo pedagé-
gica nas vdrias formas conhecidas de
festa popular.

As reflexdes aqui apresentadas se
baseiam nas conclusdes da historiogra-
fia, bem como no levantamento de
alguns jornais sindicais editados entre
os anos de 1908 e 1921. Estes jornais
sdo A Voz do Trabalhador, A Plebe e
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A Vanguarda, que seguiam a orienta-
¢do anarco-sindicalista e pertenceram
a organizagdes operdrias bastante am-
plas. A dindmica classista estd presente
no contetido do material publicado e
também no processo comunicativo
deslanchado a partir do proprio vei-
culo. (1)

Nos jornais citados foram encontra-
das indicagGes sobre as festas anarquis-
tas, seus objetivos, sua relagdo com o
movimento geral de resisténcia, forma
como eram vivenciadas, seu esquema
de programagdo etc.

Para se estabelecer o enraizamento
da festa libertdria em seu tempo serd
feito aqui um répido esbogo do am-
biente econdmico-social da época. A
seguir serd apresentado o perfil da clas-
se operdria quanto a condigGes de tra-
balho e suas formas de organizagdo,
ideologias politicas e tragos culturais.
Ao final se mostrard como essas condi-
¢Oes desaguaram num tipo especifico
de festa popular.



1 — Conjuntura Sécio-Econémica

A economia brasileira conheceu vi-
rios surtos, devidos a sua situagdo de
extrema dependéncia frente i conjun-
tura mundial. Durante o século XIX
a cafeicultura comandou as transfor-
magdes da economia e da sociedade.
A infra-estrutura ferrovidria e portud-
ria deveu sua origem i necessidade de
escoamento do café. Em tomo dos
portos do Rio de Janeiro e de Santos
brotaram concentragoes de trabalha-
dores. O excedente economico advindo
da cultura do café possibilitou a cria-
¢do de um parque industrial na regido
Centro-Sul.

O primeiro surto industrial come-
gou em 1870, favorecido pela crise do
sistema escravista; a partir dai vdo che-
gando grandes levas de imigrantes. Os
imigrantes ampliaram o mercado de
trabalho e de consumo, além de inves-
tirem sua poupanga nos setores comer-
cial e industrial. Também provocaram
espetacular “inchagdo” populacional,
especialmente na cidade de Sio Paulo,
que no tltimo decénio do século XIX
saltou de 65 mil para 240 mil habi-
tantes.

Novo surto de desenvolvimento co-
megou junto com o século XX, duran-
do até 1913. Neste ano a superprodu-
¢do ndo pode ser assimilada pelos pai-
ses centrais, que se encontravam as
vésperas da Primeira Guerra Mundial.
Durante este surto, ampliou-se a ca-
pacidade produtiva industrial e agri-
cola, o comércio também se diversifi-
cou. Entretanto, as cidades do Rio e
de Sdo Paulo nio conseguiram forne-
cer infra-estrutura para a populagio
que chegava.

A partir de 1914 surgiu outro surto
de desenvolvimento. Contudo, o povo
sofria com a carestia, motivo-base de
importantes movimentagoes ocorridas
em 1917, 1919 e 1920. Primeiro fator
de carestia foram as emissoes de
moeda, destinadas a sustentar a cafei-
cultura e a expansdo da industria, jd
que o conflito mundial provocou a re-
tragdo de créditos do exterior (Khoury,
1978: 27-29). Em segundo lugar, a ca-
restia se deveu ao desvio de alimentos
— destinados ao mercado interno — pa-
ra os paises em guerra; inversamente,
foi encarecida a importagdo de trigo.
Assim, a desvaloriza¢do do saldrio do
trabalhador e a especulagdo com géne-
ros de primeira necessidade provoca-
ram forte tensdo social.

2 — Vida e Trabalho Operirio

A economia de exportagdo, a situa-
¢do de guerra, a carestia interna soma-
ram-se a exploragdo do trabalho, a
desorganizagio do operariado e o
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desinteresse do governo em reconhecer
os direitos do trabalhador. A vida des-
te era marcada pela inseguran¢a, ndo
havendo estabilidade de emprego nem
sistema de previdéncia social. A coagdo
fisica e a brutalidade de contra-mestres
eram noticia freqiente nos jornais.
Mulheres e menores entravam no mer-
cado de trabalho para compensar os
parcos ganhos dos chefes de familia,
mas em compensagio ficou depreciado
o valor geral do trabalho, e o poder de
barganha frente aos patrdes foi reduzi-
do. Nio ¢ de se estranhar que conquis-
tas de movimentos importantes logo se
perdessem, depois de poucos. meses,
devido a4 carestia, que superava os ga-
nhos salariais, e @ repressdo policial,
que encontrava pequena resisténcia.

A chegada da mdo-de-obra estran-
geira em grande quantidade aumentou
a oferta de trabalho e diminuiu ainda
mais o poder de barganha do trabalha-
dor. Mas, num segundo momento, os
estrangeiros foram fermento de revolta
ao se verem frustrados em seu sonho
de “fazer a América” através do esfor-
¢o individual. Essa frustragdo foi tdo
forte que gerou uma identidade de
classe mais poderosa que as reais dife-
rengas e divisdes entre as nacionalida-
des. Em alguns momentos a origem na-
cional chegou a colaborar como movi-
mento social: foi o caso de imigran-
tes italianos provindos de regides onde
havia sindicatos ou entdo que tinham
conhecido movimentos messianicos
(Fausto, 1936: 36).

3 — Organizagio Operiria

Para as liderangas operdrias da épo-
ca estava bem claro o estado de desor-
ganizagdo do movimento. Atribuia-se
esta situagdo: 4 instabilidade de vida e
trabalho do operdrio; 4 imaturidade
das organizagdes; 4 falta de visdo de
um sistema global de exploragido aliada
d falta de consciéncia de classe por par-
te do operdrio. Este ficava restrito ao
ambito dos problemas das oficinas,
identificando a repressdo geral ds arbi-
trariedades dos contra-mestres. Por
isso é que o paternalismo de alguns
patroes lograva alcancgar a fidelidade
dos seus operdrios. Contribui para esta
situagdo tanto a repressio policial
como a falta de organizagdo da resis-
téncia operdria.

A opinido puiblica, num primeiro
momento, tinha piedade pelos “‘deser-
dados da fortuna”. A partir do mo-
mento em que a massa pareceu querer
transformar-se em classe, a questdo so-
cial se tornou um caso de policia,
que passava a receber o apoio das
camadas antes apiedadas (Fausto, op.
cit.: 237).

Apesar da notoria debilidade, é pos-
sivel identificar no movimento operd-
rio algumas fases:

® Primeira fase (1905-1908): ocor-
re ampla organizagdo. Fundam-se fe-
deracoes regionais e a Confederacio
Operdria Brasileira. Realiza-se o 19
Congresso Operirio. Estalam greves
importantes em vidrias cidades. Para
reduzir este impeto, surgem leis repres-
sivas, notadamente contra os estrangei-
ros que atentassem contra a seguranca
nacional.

® Segunda fase (1909-1913): rom-
pendo com a repressdao, 0 movimento é
retomado, agora em bases mais espon-
taneas. Ocorre uma greve geral em Sdo
Paulo em 1912 e realiza-se o 29 Con-
gresso Operdrio Brasileiro. Novas leis
repressivas sdo produzidas.

@ Terceira fase (1913-1917): decli-
nio do movimento operidrio, atingido
pela carestia e pela interferéncia do cli-
ma de exaltagdo patridtica provocada a
partir do ingresso do Brasil na guerra
(ih.: 160).

® Quarta fase (1917-1920): a greve
geral de junho de 1917 em Sio Paulo
foi a manifestagdo politica mais impor-
tante da Primeira Republica (Pinheiro
e Hall, 1979: 232), com a hegemonia
dos anarquistas. Outra greve surge em
1919, reprimida com o exilio e a pri-
sdo dos Iideres. Nova greve, em 1920,
em Sdo Paulo. Celebra-se o 39 Con-
gresso Operirio Brasileiro.

A partir dai o movimento operdrio
reflui, surgindo pequenas seitas que ja
ndo alarmam os circulos dirigentes
(Fausto, op. cit.: 245).

4 — Praticas Organizativas

Ao lado de movimentos amplos
(greves, congressos), a organiza¢do
operdria promovia uma série de ativi-
dades menores:

® agdes diretas: “boicotagens” con-
tra agcambarcadores e contra os produ-
tos das fabricas que ndo cumprissem os
acordos trabalhistas;

® acoes de propaganda: festas, tea-
tro, quermesses, centros de estudos,
sessdes de leitura, excursdes e palestras
em centros mais afastados de moradia
operdria (Ferreira, 1978: 59).

Havia ainda formas mais estdveis,
muito comuns desde meados do século
XIX: as Ligas de Auxilio Matuo. Elas
se constituiam em formas privadas de
previdéncia social, restritas a nacionali-
dades ou fdbricas. As ligas foram tam-
bém centros de irradiagdo de cultura
operiria, abrigando cursos de alfabeti-
zagdo de adultos e “Escolas Modernas™
para os jovens proletdrios. As ligas pre-
pararam o surgimento dos sindicatos,
sedimentando uma experiéncia de



resisténcia que mais tarde ganharia
dimensdo politica.

® os jornais: estreitamente liga-
dos 4 organizagdo operdria estavam os
jornais, que figuravam entre as primei-
ras providéncias das associagtes. Havia
um tipo de jornal diretamente ligado
ao grupo ou categoria dos fundadores;
um segundo tipo fazia a cobertura dos
problemas gerais da classe operdria. Os
jornais operdrios foram tdo numerosos
como efémeros.

Parte do custo das edigdes era
coberta mediante a venda avulsa e assi-
naturas: o resto era complementado
por meios “extra-jornalisticos”, tais
como festas, rifas, doagdes. A publici-
dade era muito reduzida. Assim, a re-
gularidade das edi¢des dependia direta-
mente da capacidade de mobilizagio
das organizagdes que editavam os
jornais.

Os jornais assumiram o papel de
formas especificas de luta e frequente-
mente adotavam tom panfletirio. A
linguagem utilizada era estereotipada
e tio engrandecedora que dificilmente
se tem idéia do que ocorreu efetiva-
mente. Assim, os festivais eram inva-
riavelmente “‘grandiosos”; os dramas
eram ‘“‘emocionantes”; o0s nimeros
apresentados eram de “absoluta sen-
sacdo” e sempre deixavam nos presen-
tes uma “deliciosa impressdo” e “gra-
ta recordagdo”, sendo “muito aplaudi-
dos™ no final. Os jornais eram encara-
dos como difusores de idéias, com pre-
dominancia de artigos de fundo. Entre-
tanto, nos momentos de agdo mais in-
tensa, a doutrinagdo cedia lugar ao no-
ticidrio, sob forma de boletins e pan-
fletos, mais dgeis e informativos (Fer-
reira, op. cit.: 108).

As liderangas operdrias chegavam a
atribuir eficdcia propria ao jornal, assu-
mindo o papel de organiza¢do paralela
is proprias associagdes. O jornal se
constituiu num dos “‘principais centros
organizatorios anarquistas e de difusdo
de propaganda” (Fausto, op. cit.: 91).
Entretanto, essa eficdcia ndo se susten-
taria nem em sua dindmica redacional
nem em sua sobrevivéncia fisica sem
o respaldo das associagbes operdrias
ou sem a integragio com suas propos-
tas e atividades.

5 — Ideologias Politicas

O espectro ideologico do movimen-
to operdrio abrangia desde grupos cola-
boracionistas até os opositores mais ra-
dicais do sistema. Dentre estes estavam
os anarquistas e os anarco-sindicalistas.
Os anarquistas pregavam o fim do capi-
talismo por meios ndo-politicos mas
economicos e ideologicos: cada indi-
viduo escolheria liviemente a forma de
sua atuagdo. O anarquismo tendia a

acompanhar o nivel mais elementar
das mobilizagBes, as quais se coroariam
com um unico complo, que destruiria
o Estado e instauraria a sociedade
libertdria. Freqiientemente o anarquis-
mo se resumiu a um sistema filosofico,
restrito a pregagdo de individuos atuan-
tes mas de parca influéncia no meio
operirio.

O anarco-sindicalismo foi o movi-
mento mais influente no meio operdrio
durante as duas primeiras décadas des-
te século. A base desta tendéncia era
o idedrio anarquista, mas ela ia adian-
te ao valorizar o sindicato enquanto
orgdo de mobilizagdo, evitando-se con-
tudo a centralizagdo e a hierarquizacio
de seus membros. Seguindo o modelo
da CGT francesa, o anarco-sindicalismo
defendia a agdo direta entre operdrios
e patrdes, evitando o arbitramento do
Estado. Contudo, ai o anarco-sindica-
lismo encontrou seu limite, pois ndo
foi capaz de articular formas de media-
¢do capazes de institucionalizar as con-
quistas obtidas sobretudo nas greves
de 1917 e 1919. Estes limites, soma-
dos 4 adesdo de muitos militantes ao
movimento comunista que nascia,
desaguaram no impasse do movimen-
to anarco-sindicalista.

6 — Tragos Culturais

Os tragos culturais dos operérios
nio foram uniformes. E necessiria
uma distingdo inicial entre as lideran-
¢as, de um lado, e a massa operdria, de
outro. Entre os dois grupos percebem-
se tensdes, que parecem manifestar-se
em uma parcial resisténcia frente a pre-
gacdo das liderangas, que tem como
contrapartida o ndo-reconhecimento
do saber das massas.

e Racionalismo — No discurso das
liderangas, publicado nos jornais, per-
cebe-se forte tendéncia racionalista,
traduzida numa avaliagdo especifica
da educagdo, por exemplo. Realiza-
ram-se experiéncias bem sucedidas de
Escolas Modemnas, ou escolas raciona-
listas, inspiradas na doutrina de Fran-
cisco Ferrer. Alids, estas escolas fre-
qilentemente promoviam festas como
forma de levantar recursos.

Os congressos operdrios recomenda-
vam aos sindicatos a promogdo dessas
escolag racionalistas, para fazer frente
ao misticismo e a resignagdo inculca-
dos pela educa¢do burguesa, que “en-
louquece os cérebros e impossibilita
a emancipagdo sentimental, intelec-
tual, economica e social do proleta-
riado”.

Quanto 4 educagdo informal, se
exercia sob variadas formas: cursos,
revistas, jornais, conferéncias, livros,
excursoes e festas. O objetivo de tais
atividades era a “propaganda” dos

ideais libertdrios, num sentido marca-
damente proselitista.

O povo, segundo as liderangas, é
mantido pela burguesia “na mais abso-
luta ignordncia, proxima 4 bestiali-
dade” (Pinheiro e Hall, op. cit.: 197).
A cultura do povo so é reconhecida
quando utilizada para fins de propa-
ganda. Numa das raras referéncias fei-
tas a ela, pingada no jornal A Plebe,
se anuncia a presen¢ga de um certo
Nho Barnabé, que se apresentaria com
um repertério caipira. (2)

O racionalismo rege a maioria das
atividades sindicais, inclusive as festas:
as atividades de lazer s6 sdo admitidas
quando dotadas de ‘“cardter educa-
tivo”.

® Moralidade ascética — O enfo-
que racionalista condiz com uma mo-
ralidade ascética, rigorosa, calcada no
apelo 4 ordem e i solidariedade operd-
ria. Sdo ferrenhamente combatidos os
excitantes e também os bailes. E de-
sencorajado o lazer realizado fora dos
quadros sindicais, porque seria despro-
vido de um objetivo “nobre”, como a
arrecadagdo de fundos para um jornal
ou para uma Escola Modema. Contu-
do, embora a principio fossem focos
de tensdo entre liderangas e bases, aos
poucos os bailes, o futebol e o cinema
terminaram sendo incorporados, com
a ressalva de que eram empregados
para fim de arregimentag¢do. Em tais
ocasifes, a vivéncia ludica é “esfriada”.

Essa moralidade tipica contribui pa-
ra a “dignidade das camadas domina-
das, no interior de um sistema social
que lhes negava abertamente reconhe-
cimento” (Fausto, op. cit.: 90). Tam-
bém, a moralidade se devia 4 influéncia
da filosofia anarquista e & experiéncia
anterior de muitos lideres estrangeiros,
marcados pelo messianismo que nor-
malmente propde um mundo radical-
mente diferente do mundo presente.

® Anticlericalismo — O anticlerica-
lismo integrava este corpo ético, ndo
como mero ataque a Igreja mas como
oposi¢do a uma importante aliada da
burguesia. Criticava-se a incoeréncia
entre 0 que a Igreja pregava e o que
praticava. A critica anticlerical ndo
atingia propriamente o idedrio cristdo,
que tem alids muitos elementos inte-
grados nas propostas anarco-sindicalis-
tas. Sdo comuns pegas com titulos
como O Cristo moderno, Pecado de
Simonia (extraordindrio sucesso que
durou anos), publicacdes como Jesus
Cristo era anarquista. Freqiientemente
A Plebe estampa frases como esta, atri-
buida a Sdo Jeronimo:

“A opuléncia é produto do rou-
bo. Se ndo foi cometido pelo pro-
prietdrio atual, foi cometido pelos
antepassados.” (3)
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O essencial do anticlericalismo se
centrava na incoeréncia entre ¢ que a
Igreja pregava e o que praticava, tanto
em questdes sexuais como nas sociais.
Sdo veementes os protestos em nume-
rosos artigos contra a doag@o de 2 mil
contos para a construgdo da Catedral
da S¢, em Sdo Paulo:

® “Com 2 mil contos se poderiam
construir 20 mil casas operdrias.” (4)

® “E os 2 mil contos? SZo 2 mil
contos do vigdrio.” (5)

Entretanto, o anticlericalismo &
tolerado até o ponto de ndo provocar
tensGes, pondo entio em perigo o
valor maior da solidariedade operdria.
O 29 Congresso Operdrio recomendava
que, diante da divisfo das opinides do
operariado, se pusessem fora do sindi-
cato os partidarismos e as rivalidades
religiosas (Pinheiro e Hall, op. cit.: 85).

7 — Lazer

O racionalismo e a moralidade ascé-
tica regeram a promog¢do e avaliagdo
do lazer e também a elaboragdo das
festas libertdrias.

Os congressos operdrios, meio a
contragosto, trataram do tema justifi-
cando que “as diversGes de propagan-
da” consefﬂam “maior freqiéncia 4
sede social” das associagGes. As ativi-
dades “tolerdveis” eram os recitativos
sociais e as “palestras amigdveis sobre
assuntos sociais e literdrios”. Reco-
mendava-se a “exclusio do baile e de
qualquer espécie de jogos” (ib.: 92).

O lazer realizado fora dos quadros
sindicais a principio foi condenado.
Especialmente o camnaval e o consumo
do dlcool jamais foram admitidos. O
dlcool mereceu condenages solenes
dos congressos operdrios por ser “‘um
dos vicios mais arraigados” e por se
constituir num “obstdculo 4 organiza-
¢do dos trabalhadores”, levando ‘“ao
esquecimento das misérias e dos sofri-
mentos decorrentes do atual regime de
trabaltho” (ib.: 119). Por sua vez, os
clubes camnavalescos eram considera-
dos “antros de perdi¢do (onde se ou-
vem) cangdes transbordantes de lasci-
vidade™. (6) O carnaval “fanatiza ...
¢é uma vélvula de seguranca (mas) esta-
mos preparando também um Carna-
val ... de fogo, vingador, implacé-
vel”. (7)

Por outro lado, o baile, o futebol e
o cinema foram paulatinamente incor-
porados, com ressalvas porém. Os bai-
les, expressamente proibidos em con-
gressos operdrios, vdo sendo aceitos
em sua versdo “‘familiar”. O futebol,
“jogo bruto e estiipido”, chegou a ser
anunciado como grande atragdo do fes-
tival realizado em prol da Escola Mo-
derna. O cinema — “ndo tem uma
idéia, uma ligdo, € usado para embru-
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tecimento popular” (8) — foi utilizado
no festival pré-4 Plebe didria, no qual
foram exibidos filmes . .. “de cardter
educativo™! (9)

8 — A Festa Libertdria

Dentro desse quadro da situagdo
operdria surgem as caracteristicas
principais da festa anarquista. Ela espe-
lha a tensdo entre a mentalidade das
liderangas sindicais e a vivéncia das
massas e revela o conflito entre o lazer
e os objetivos da propaganda. Na festa
anarquista repartem-se a orientagdo
“educativa” na transmissdo de conteu-
dos e atitudes desejdveis para o movi-
mento sindical e, de outro lado, a ten-
déncia para o lidico, o propriamente
festivo. Os jornais publicam, lado a
lado, comentdrios como:

® ‘“divertimento é musica, o bom
teatro, as festas familiares™; (10)

® “o recurso das festas como uma

”,

(das melhores fontes de receita ...";
11)

@ “(a festa) proporciona aos asso-
ciados alguns momentos de alegria . . .
sentimento de sociabilidade e visa prin-
cipalmente identificd-los com a agdo
educativa, capacitd-los para a con-
quista do bem-estar a que tém direi-
to”. (12)

Sintetizando, ndo sem tensdo, os
aspectos pedagogico e ladico, a festa
resultante foi um evento equilibrado,
capaz de realizar possibilidades de uma
pedagogia de resisténcia no seio do
evento festivo.

® Esquema da programacio — Rea-
lizei o levantamento da programagio
de vdrias festas, a partir da publica¢do
nos jornais sob forma de convites,
anuncios e comentérios posteriores ao
fato. Eis alguns exemplos:

@ Festa em prol do jornal 4 Voz
do Trabalhador, com as pecas 4 ane-
dota e Pecado de Simonia, apresenta-
¢do de Ppoesias, conferéncia.

® Festa promovida pelo Centro de
Sindicatos Operdrios, com uma confe-
réncia sob o titulo “Tributo de San-
gue”, um drama em 5 atos (Os maus
pastores), finalizando com baile fami-
liar.

@ Festival em prol das vitimas de
greve, promovido pelo Circolo Sociale
Cuore de Arte e pelo grupo dos Jovens
Incansdveis. Apresenta-se o drama San-
gue fecundo, o recitativo social Sem
pdtria, rifa e baile familiar.

® Festival pro-escola proletdria
promovido pela Sociedade dos Lami-
nadores, apresentando os dramas O
Cristo da agonia, O melhor juiz é a
consciéncia e a comédia O dinheiro
ndo vale nada, seguindo-se poesias dos
alunos, palestra e “animado baile fami-
liar”.

® Festa promovida pela Unido dos
Operdrios Metallrgicos. Quverture pela
orquestra; “interessante” conferéncia;
drama “O Veterano da Liberdade™;
quermesse com ‘‘vistosos” prémios;
baile.

® Festa promovida pela Unido dos
Empregados em Cafés. Comeca com
apresentagdo da orquestra; conferén-
cia; comédia “O Tio Padre”; ato varia-
do com os artistas Nho Barnabé, com
repertério caipira, e Napoledo de
Aguiar, imitador; a seguir, bailarinos,
quermesse e baile familiar entremeado
com leildo.

A partir do levantamento e anilise
da programacgio de mais de 50 festas,
foi possivel esbogar um esquema co-
mum que, em sua versdo mais simples,
se compde de: parte “séria”, parte tea-
tral e parte ludica. A parte “séria” era
integrada sobretudo por conferéncias
e por algumas atividades menos fre-
qiientes: exposi¢do de motivos, cantos
sociais, sinfonias. A parte teatral apre-
sentava numerosas variantes: recitati-
vos, dramas, dramas sociais, comédias,
comédias sociais, atos variados com
atores. A parte lidica era composta
sobretudo pelo baile “familiar” entre-
meado por quermesses e leildes.

® Dindmica interna — Subjacente a
este esquema, depreende-se uma possi-
vel “filosofia programdtica”, muito
presente, embora ndo manifesta. Ela
rege tanto os componentes da progra-
magdo como sua seqiiéncia. As festas
teriam sua programacdo situada entre
os seguintes polos: realidade operdria,
transi¢do ritual e vivéncia ludica. Em
cada uma das etapas, a iniciativa ou a
atuacdo estaria principalmente sob
controle de: liderangas, grupos cultu-
rais e bases operdrias. A dimensdo pre-
ponderante em cada momento seria:
racional-moralista, dramdtica e cémica
e erdtico-familiar. Nos termos da dialé-
tica pedagogico-ludica, cada parte teria
como enfoque principal: exposi¢io
pedagogica, dramatizagdo pedagogico-
ludica e baile lidico. A fun¢do pecunié-
ria prépria de cada momento: venda
do ingresso, leilio nos entreatos e
quermesse [ leildo.

O arranjo das atividades ao longo da
programagdo mostra que as liderangas
cederam parte da iniciativa ds bases e
ds suas necessidades. Assim, a primeira
consideragdo é ligada a violéncia coti-
diana, 4 situagfo de luta de classes; dai
se passa pelo contraste entre utopia e
realidade, realizado no mundo do tea-
tro; termina-se num momento de am-
pla gratuidade e espontaneidade, que
€ 0 “baile familiar”.

Enquanto celebragdo, a festa liber-
tiria mantém uma rela¢do direta com
os fatos da vida do povo: esta relagdo
é lembrada nas exposi¢des de motivos,



nas conferéncias e na apresentagdo das
pegas.

A seqliéncia dos eventos no seio da
festa obedece a uma oscilagio entre
um “‘esfriamento” racional e uma “am-
bienta¢do™ lidica. A ambientagdo rege
a escolha do local apropriado, promo-
ve a integragio dos participantes entre
si e sua identificagio enquanto operd-
rios e elabora uma programagio ade-
quada.

O esfriamento procura apelar para
a moralidade . . . familiar e a solidarie-
dade proletdria. Assim, espera-se que
as pessoas comparecam 4 festa para
contribuir para uma ‘“causa nobre”.
Desta forma, o aspecto festivo fica
fortemente referenciado e em parte
subordinado & dinamica da resisténcia
operdria.

® Fun¢io do teatro — O teatro
realiza no dmbito da festa anarquista
uma transi¢do entre o cotidiano mais
a luta, de um lado, e a vivéncia lidica,
de outro. Os dramas sociais, mais apro-
ximados 4 parte “séria”, apresentam
forte componente pedagogico, retra-
tando o ambiente classista. Também as
comédias realizam uma faceta pedago-
gica, ao ridicularizarem as classes
dominantes e ao retirar-lhes ritualmen-
te o poder.

Mas o teatro ndo foi apenas um ins-
trumento. H4 indicios de que ele era
encarado dentro de sua linguagem
especifica. Parece ter havido conscién-
cia de que a manipulagdo ideologica do
teatro corria o risco de destruir sua
dramaticidade. Por isso, dedicados ao
aprofundamento artistico, surgiram
numerosos “Grupos Filodramdticos”.
Virios artigos criticando atores e pecas
mal preparados demonstram conscién-
cia de que ndo bastava a pega tratar de
tema social para ser conseqiientemente
de boa qualidade. (13)

O teatro concentrava a dimensdo
utopica da festa anarquista. Ao denun-
ciar a injusti¢a, ao apear os poderosos
de seus tronos, algando os oprimidos,
o teatro reconstrufa ritualmente o
mundo. A comédia invertia posi¢des,
sentando no banco dos réus os juizes,
os sacerdotes, os policiais. Nas nume-
rosas vezes em que eram apresentadas
na lingua dos imigrantes, as pecas fize-
ram a ponte entre a vivéncia origindria
de muitos operdrios e a luta de resis-
téncia que conduziam naquele mo-
mento.

e Fator pecunidrio — As festas
libertdrias sempre foram promovidas
em prol de alguma causa. A fung¢do pe-
cunidria foi necessdria, uma vez que as
organizages proletdrias eram paupér-
rimas. Contudo, mesmo enquanto “le-
vantadoras de fundos”, as festas eram
uma forma de aprendizado politico,

na medida em que os operdrios assu-
miam o custo financeiro de sua resis-
téncia. Para tanto, uma ampla mobili-
zagdo era necessdria, jd que as festas
ndo estavam isentas de eventuais
déficits. (14)

Em cada edigdo dos jornais eram
feitas cuidadosas prestacGes de contas
de seus préprios custos: a partir desses

venda avulsa
® edigdo n? 80: 738400
® edigdon? 81: 668700

e Evento pedagogico — O que tor-
nou tdo marcante a tendéncia pedagé-
gica da festa libertdria? Haveria duas
ordens de fatores a considerar:

— primeiro, o baixo nivel da orga-
niza¢do do movimento sindical, aliado
a falta de consciéncia de classe da mas-
sa e ao parcelamento do movimento
de resisténcia numa multidao de minus-
culas organizagdes. Esta situagdo se
agravou com a imigra¢do, com a incha-
¢do das cidades e com a violéncia das
condigdes de vida e da repressdo poli-
cial. A massa encontrava-se num esta-
do de crispagdo e as liderangas eram
marcadas pelo alerta e pela urgéncia.
Naquela fase, especialmente selvagem,
do capitalismo, quase ndo se fazia uso
da violéncia simbolica: a repressdo era
as claras mesmo. Dispersdo e violéncia
precediam e acompanhavam todas as
oportunidades de aglutinagdo, moti-
vando atitudes de inculcagdo de nor-
mas de agdo e de formagdo da cons
ciéncia operdria;

— segundo, a festa tendia para o
pedagégico devido ds caracteristicas
da consciéncia das liderangas, marca-
das pelo racionalismo, pelo moralis-
mo. Além disso, nfo se reconhecia no
povo um saber préprio, o que impedia
a correta utilizacio do potencial de
resisténcia-identidade presente na cul-
tura do povo, sub-utilizada como sim-
ples instrumento de propaganda.

Contudo, mesmo que precdrias,
as festas anrquistas davam seguranga
4 massa, dispersa e ameagada. Hd que
se apoptar na pedagogia libertdria um
sentido fortemente proselitista: con-
tudo, esta pedagogia era uma condi¢do
prévia para o surgimento do ladico,
que poderia afinal florescer por forga
da tendéncia espontdnea das bases. A
festa resultante dessas tensdes conferia
ao povo a experiéncia de valores nasci-
dos na sua mesma condi¢do operdria.
A festa também era capaz de re-criar
o mundo mediante uma forma de aglu-
tinagdo que trazia em seu bojo dimen-

demonstrativos fica-se sabendo que a
venda avulsa ndo cobria os gastos. Esta
situagdo de permanente endividamento
dos jornais obrigava ao recurso de
rifas, de “subscrices voluntirias” e
principalmente de festas. As festas s
vezes rendiam bem mais que a venda
avulsa, como se vé em A Plebe, por
exemplo:

custos da edicio  rendimentos da festa
296$ 000
2963000

4053000
2748300

soes intelectuais e erdticas em seus vd-
rios niveis e momentos.

Ao reforcar uma vertente “bancé-
ria” da educagdo, a festa libertdria cor-
ria o risco de fazer com que as necessi-
dades do movimento sindical abafas-
sem a dimensdo ladica. Daf talvez re-
sultasse um descompasso quanto a vi-
véncia das festas: enquanto as bases
fruiam intensamente a dimensdo festi-
va e suportavam a inculca¢do doutri-
ndria, as liderangas esfriavam a festa e
insistiam na doutrinagdo. Possivelmen-
te esse desnivel tenha criado conflitos
e justaposigdes.

Conclusio

Apesar de seus limites, a festa liber-
tdria sobretudo apontou possibilidades
e solugBes préprias da sintese que ela-
borou. O teatro sintetiza a denincia
do real com a projegdo do utdpico,
peneirando a auténtica identidade
riria e separando-a dos efeitos da gﬁ:
nagdo. A festa como um todo seguia
uma proposta geral de libertagdo, rela-
cionando-a com movimentos e grupos
concretos. Sendo o povo o financiador
das proprias iniciativas, é um elemento
dotado de forte potencial de conscien-
tizagdo, pois emprega a pedagogia da
participagio e porque revela na prética
o custo financeiro da resisténcia.

Possivelmente a festa libertdria, sem
deixar de ser festa (ladica), conseguiu
concretizar uma dimensfo pedagogica
voltada para a libertagdo. Essa festa foi
um evento multiplo, orgdnico as condi-
¢oes existentes, tendo inovado dentro
dos limites do historicamente possivel:
em parte reproduziu as condigtes que
lhe deram origem e em parte as re-
criou, langando as bases do futuro.
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NOTAS

1- Eis algumas caracteristicas dos jor-
nais:

A Voz do Trabalhador: editado quin-
zenalmente, no Rio de Janeiro, pela Confe-
deragdo Operdria Brasileira. Fundado em
01/07/1908.

A Plebe: fundado em 09/06/1917,
dando seqiiéncia ao jornal anticlerical A
Laterna. Ambos editados por Edgard
Leuenroth, nascido em Mogi-Mirim, SP,
em 1881 ¢ falecido em 1968. Politicamen-
te ativo, Edgard participou da organizag¢ao
de vdrios congressos operdrios e de inime-
ros jornais. A Plebe foi considerado o mais
influente Orgdo anarquista e surgiu €omo
suporte de lutas especificamente operdrias,
no bojo dos acontecimentos que culmina-
ram na greve de 1917 em Sdo Paulo. A tira-
gem inicial foi de 8 mil exemplares, evoluin-
do para 13 mil. A principio A Plebe era
semanal, mas chegou a se tornar didrio du-
rante 50 edigoes. A Plebe durou até 1940.

A Vanguarda era editado em Sido
Paulo, de propriedade das Organizagoes
Proletdrias. Sua primeira edi¢io saiu em
25/02/1921, seguindo periodicidade didria.

Este e outro material riquissimo estd
reunido no arquivo “Edgard Leuenroth™ da
Unicamp.

2- A Plebe, n° 66,1919, p. 2.
3- A Plebe, n© 69,1920, p. 3.
4 - A Plebe, n© 22,1919, p. 2.
5 - A Plebe, n° 25,1919, p. 1.
6 - A Plebe, n® 1,1919,p. 2.

7-A Voz do Trabalhador, n® 24,
1913, p. 1.

8 - A Plebe, n 8/9, 1919, p. 3.
9 - A Plebe, n° 14, p. 2.
10 - A Plebe, n® 3,1919, p. 3.
11 - A Plebe, n° 89, 1920, p. 3.
12- A Vanguarda, n® 23,1921, p. 2.
13- A Voz do Trabalhador, n° 4, p. 2.
14 - A Vanguarda, n° 26 ¢ 46.

BIBLIOGRAFIA

FAUSTO, Boris
1976 — Trabalho urbano e confli-
to social. Sio Paulo, Difel.

FERREIRA, Maria Nazareth
1978 — A imprensa operdria no
Brasil. Petropolis, Vozes

KHOURY, Yara Aun
1978 — As greves de 1917 em Sao
Paulo e o processo de organiza-
¢ao proletdria. Sio Paulo, PUC
(mimeo).

PINHEIRO, Paulo Sérgio e

HALL, Ichael
1978 — A classe operdria no Bra-
sil. Sio Paulo, Alfa Omega.



A
caminhada
ritual

PIERRE SANCHIS
Antropologia — UFMG

Traducao de Maria Luiza César

Este artigo retoma parte da tese
de doutoramento do Autor, na Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales,
a ser editada em versdo portuguesa
sob o titulo Arraial, a festa de um
povo. As romarias de Portugal (Publi-
cagoes Don Quixote, Lishoa)

Fotos do Autor,

RELIGIAO E SOCIEDADE N9 9, Rio, jun. 1983, pp. 15-26 15



Entre as manifesta¢Ges que costu-
mam polarizar a0 médximo a sensibili-
dade religiosa popular, na maioria dos
paises de tradigdo religiosa catolica,
encontra-se a procissdo. Ora, tal mani-
festagdo religiosa, deitando raizes na
mais antiga tradigdo biblica, foi oficial-
mente reassumida pela Igreja desde o
século IV e situa-se até hoje, sob mo-
dalidades diversas, ndo s6 entre os atos
devocionais oficialmente aprovados e
regulados mas também entre os rituais
mais estritamente “litirgicos”. Mani-
festagdo, pois, de religido popular ou
de religidfo oficial? Terreno de con-
fluéncia e de concérdia ou, mais
provavelmente, de enfrentamento e
rivalidade, campo aberto a uma luta
entre “hierarquia eclesidstica” e “povo
cristdo” para ocupar, ampliar, organi-
zar e orientar o espago simbélico cor-
respondente a uma ou outra religido?

a dialética aparece no Brasil
desde os primeiros tempos da missdo
jesuitica, quando os indios estavam
sendo “‘convidados™ a integrar o cor-
tejo triunfal da nova fé, misturando
aos sobrepelizes litirgicos os seus co-
cares de penas e aos hinos em latim o
som.dos seus maracds — OS mesmos
que.eram tocados nas solenidades
antropofigicas. E ela perdura até
hoje, bastando citar a procissdo de
Sio Jorge no Rio de Janeiro, que
concretiza numa unica manifestacdo,
eminentemente “popular” sem deixar
de ser “oficial”, as ambigiidades de
uma reinterpretagio mitua gragas a
qual a convivéncia e a compatibilidade
de duas religides se tornam possiveis.

Dentro deste campo de aproxima-
¢do e compatibilizagdo de contririos,
os dois casos acima citados situam-se
num dos pélos de um gradiente de
diferenciagdo crescente entre os dois
elementos religiosos envolvidos numa
unica manifestagdo. Pois trata-se, em
verdade, de duas religiGes constituidas
e até institucionalizadas: a catélica, de
um lado, e, de outro, a indigena e o
complexo religioso afro-brasileiro de
umbanda/candomblé. Mas estes exem-
plos extremos talvez revelem a verdade
contida em outros, aparentemente
menos radicais. Interessante seria apli-
car a mesma chave interpretativa a
outras procissGes, inteiramente conti-
das, segundo as aparéncias, dentro do
ambito catdlico e eclesidstico, para
verificar se uma dialética semelhante —
ou, quem sabe, idéntica — ndo estaria
nelas funcionando. Ji que as grandes
procissdes urbanas que marcaram a
vida social dos séculos classicos estdo
atualmente reduzidas a uma dimensdo
de menor impacto, talvez se devessse
privilegiar o caso das romarias, que
comegam a ser estudadas entre nés do
ponto de vista de sua significa¢do so-
ciologica e antropoldgica.(1)
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Mas a procissdo, como a romaria no
seu conjunto, veio ao Brasil a partir de
Portugal. Para ajudar a tracar o quadro
das romarias brasileiras, pareceu-nos
por isso importante recuperar o sen-
tido dessas manifesta¢des na sua ma-
triz histérica. Limitar-nos-emos aqui
ao estudo das procissdes, pois, mais
ainda do que a missa e até em contra-
posi¢do com ela, o cortejo do santo
pelas ruas da povoacdo, pelos cami-
nhos do campo ou entre as barracas do
arraial nos parece ser, no decorrer da
romaria, o grande momento de eneon-
tro da religido popular de sempre e da
religifo oficial — pelo menos ‘a de
ontem, antes das modificagGes intro-
duzidas, a partir do Concilio Vatica-
no II, pelo novo enfoque pastoral da
Igreja.

Fendmeno provavelmente tdo an-
tigo quanto a romaria, visto que os
decretos do III Concilio de Braga
(675 d.c.) convidavam os bispos a
participarem dela a pé, em vez de
serem carregados sobre uma sedig
gestatoria junto com as reliquias do
santo, a procissdo representa um duplo
movimento: a proje¢do do que € sagra-
do para fora do santudrio, sua triun-
fante epifania a luz do dia e, paralela-
mente, uma sacralizacdo do espago. No
primeiro caso, o objetivo é “‘mostrar
publicamente” e, no segundo, ligar
simbolicamente o trajeto do signo
sagrado aos caminhos da vida cotidiana
dos homens. Por isso mesmo, a procis-
sio comportard dupla hierarquiza¢do:
por um lado, as pessoas e os grupos se
apresentardo em publico, numa proxi-
midade maior ou menor em relagdo ao
objeto reliquia, estdtua que condensa o
sagrado e o representa materialmente;
por outro, os lugares receberdo assim,
de forma seletiva, as honrarias da con-
sagragdo.

Convém, entdo, indagar se essa
hierarquizagdo constituird fator de
testemunho e de fortalecimento das
hierarquias sociais ou, pelo contrario,
uma oportunidade de contesta¢do con-
creta e de estabelecimento de uma
outra hierarquia. Além do mais, as
procissdes de romaria sofreram, pelo
menos desde o século XIV, a influ-
encia das grandes manifestagdes urba-
nas organizadas pela Corte e, a imita-
¢do desta, pelas autoridades regionais
ou locais. O prototipo desse tipo de
procissdes, que o Brasil também conhe-
ceu, é a festa do Santissimo ou do
Corpo de Deus.(2)

Manifestagdo social, no sentido ple-
no da palavra, esta procissdo era regu-
lamentada tanto por decretos reais ou
municipais (porém as autoridades lo-
cais, as vezes, deviam recorrer 4 admi-
nistragdo central para mudangas de
carter pritico) como por disposi¢do
episcopais. Além dos elementos pro6-

prios de um cortejo religioso (Santo
Sacramento, reliquias, imagens de san-
tos, estandartes, participantes eclesids-
ticos e oficiantes paramentados), eram
constiturdas por representantes dos
diversos grupos institucionais que com-
punham a estrutura social local. Espe-
cialmente as corporagfes de oficios,
mestres, aprendizes e oficiais tinham
sua participagdo rigidamente regula-
mentada e sua contribui¢io para o
esplendor do cortejo era estabelecida
estatutariamente. Na realidade, elas
forneciam os atores para as ‘‘folias”,
dangas de cardter profano e até guer-
reiro (3) comemorativas de aconteci-
mentos historicos — as guerras contra
0s mouros (4) ou contra os espanhois
(5) — ou que evocavam feitos lendirios
(Sao Jorge e o Dragido).(6)

A importancia social dessa procis-
sdo era de tal ordem que os regula-
mentos atinentes a sua organizagdo
constituem até hoje, em numerosos
casos, a fonte mais preciosa de conhe-
cimento das atividades urbanas e das
profissdes sob o Antigo Regime.(7)

Desde sua criagdo, as corporagdes se
atribuia carater religioso e elas adota-
vam um “padroeiro’: Sdo José, para os
carpeinteiros, Sdo Genciano para os
cardadores, Sdo Crispim para os sapa-
teiros, Sdo Mauro para os tropeiros,
Sao Jorge para os ferreiros etc. (8)
Concentrados em redor do estandarte
deste padroeiro, os membros das cor-
poragdes asseguravam a participagdo
que lhes era solicitada durante a procis-
sdo. Paralelamente, existiam confra-
rias, entidades direta ou exclusivamen-
te religiosas, que também participa-
vam, incorporadas, desses desfiles
publicos.

E sobejamente conhecido o papel
que as corporagdes de artesdos desem-
penharam na vida politica urbana da
Idade Média, assumindo cardter de
centros de automia popular.(9) Por-
tanto. uma procissio organizada em
tomo desses “oficios” dificilmente
expressaria uma estrutura de autori-
dade monolitica. Além disso a propria
organizagdo hierirquica das confrarias,
sujeita a eleigdes, podia ndo estar
simplesmente refletindo a estrutura
social local, os “‘juizes” (presidéncia)
nio sendo sempre escolhidos entre os
“burgueses’’ (cidaddos). (10) Os Decre-
tos municipais de Braga em 1580 e
1582 prevéem essa eventualidade e
estabelecem, sob pena de multa, que
somente os cidaddos burgueses pode-
rdo carregar estandartes de confrarias
e archotes durante as procisses. (11)
Assim como acontecia com as corpora-
¢oes, as confrarias religiosas estariam,
pois, representando uma organizagdo
hierarquica paralela, sustenticulo de
um estatuto honorifico compensato-



rio, que nao se confundia com o estatu-
to oficial das autoridades locais.

Estas tendiam a confinar aquele
prestigio ao campo das atividades
privadas da confraria. Levando em
conta que a procissdo constitufa uma
manifestagdo solene e publica, as auto-
ridades se reservavam o direito de
escolher o cidaddo que levaria o estan-
darte — no lugar de um dignitdrio
religioso ndo-burgués.(12)

Entre essas diversas instancias repre-
sentativas de autoridade havia, sem
davida, uma colaboragao estreita, (13)
mas, por outro lado, as fricgdes e
aspiragtes de autonomia ndo deveriam
estar ausentes. Prova disso é a estipula-
¢do de multas freqilentes para os
titulares de ordens e membros de cor-
poragdes e confrarias que tentassem
subtrair-se a suas obrigagoes. (14)

Acrescentemos ainda que outros
grupos ou categorias se associavam
estatutariamente ao evento: as comuni-
dades das freguesias (paroquias) vizi-
nhas, que deveriam providenciar carre-
gamentos de junco e de feno ou se
encarregar da limpeza dos locais publi-
cos antes ou depois da procissio; (15)
os cidaddos proprietirios de cavalos;
(16) e, enfim, as proprias autoridades
municipais, que levariam o estandarte
da cidade e se colocariam proximas ao
Santo Sacramento, empunhando suas
tochas. (17) Isto revela, alids, a exis-
téncia institucional de um estrato
superior, jd que se designa um grupo
de “‘cidaddos burgueses dentre os quais
se escolhe habitualmente os deposita-
rios das tarefas de governo”’, em vez de
se indicar os administradores em exer-
cicio naquele ano. Os regedores em
exercicio indicardo uma pessoa perten-
cente aquele primeiro grupo para
substitui-los, caso ndo possam ocupar
pessoalmente o lugar que lhes é desti-
nado durante a procissdo. Quanto is
autoridades religiosas, sua participag¢do
era regulamentada de acordo com um
rigido sentido de hierarquia. (18)

A precedéncia na constitui¢io do
cortejo era absolutamente significativa
para todos, quer se tratasse.de leigos
ou de religiosos, originando-se dai
freqiientes controvérsias. Nio foi a toa
que as Constitui¢cdes diocesanas de
Leiria (1598) proibiram o uso de ar-
mas, lutas e pendéncias durante a
procissdo. (19)

Baseadas no modelo da festa de
Corpus Christi, todas as grandes festas
municipais instituiram imediatamente
uma procissio. Em Braga, a festa de
Sdo Jodo, de Sdo Sebastido, de Sdo Pe-
dro, a festa do Anjo, a de Sdo Geraldo.
(20) Em Coimbra, as festas da Rainha-
Santa, ordenadas pelo rei D. Manuel
em 1516. No Porto, ao redor de 1850,
sO persistiam quinze procissdes oficiais
durante o ano; no entanto, na época

do fim do Antigo Regime (inicio do
século- XIX) elas remontavam a mais
de trinta, além das procissdes ocasio-
nais. Cerca da metade dessas festas era
oficialmente organizada pela municipa-
lidade, quer fossem festas religiosas,
quer comemorassem importantes datas
historicas da nagdo. (21) Todas repre-
sentavam um acontecimento popular e
social. Na procissio das Cinzas, por
exemplo, durante as horas anteriores
a0 inicio do ato, as ruas principais da
cidade enchiam-se de rapazes que
desfilavam sob os olhos das mogas ja
a postos nas sacadas, junto de senhoras
idosas, atrafdas pela pritica religiosa.
(22) O povo se concentrava nas cal-
cadas: mulheres e criangas na frente,
homens atrds, freqiientemente em ci-
ma de bancos que os comerciantes,
mantendo suas lojas abertas, punham
a disposi¢ao do piblico. A procissdo,
apesar de representar um ato de
peniténcia e de ser organizada pela
Ordem Terceira de Sdo Francisco, se
compunha de doze andores, com estd-
tuas separadas por ‘‘anjos’ (criangas
fantasiadas) e por “cenas de diverti-
mento”, as “alegrias” — talvez as dan-
cas 2 moda antiga. (23)

Em relagdo a esses ‘‘divertimentos”
surge, naturalmente, uma pergunta.

As dangas com fantasias, os comba-
tes ficticios, os desfiles de gigantes, as
representagOes e passagens biblicas
(autos), que exigiam a paralizagdo
momentanea da procissio, os “bailes”
animados pelos tocadores de gaita ou
de flauta ristica, as palhagadas até,
como parece — tudo isso, provavel-
mente, ndo constituia apenas uma sé-
rie de intermédios no decorrer do cor-
tejo religioso, com o objetivo de
aliviar a tensdo dos fiéis, ou uma
obrigagio “em honra a Deus e aos
Santos™.  Representavam, também, pa-
pel autdonomo no programa da festa:
desde a véspera e no dia da procissdo,
bem cedo, esses grupos percorriam as
ruas da cidade e freqiientemente se
aproximavam da igreja, onde muitas
vezes s¢ imiscuiam na cerimonia reli-
giosa. As vezes, todos os assistentes
participavam da danca. (24) Tais even-
tos adquiriam tanta importincia que,
desde os'mais antigos documentos,
havia regulamentacdo especifica e
abundante destinada a eles. (25)

Os Pecretos municipais de Braga ji
citados anteriormente sdo posteriores
ao Concilio de Trento (1545-1563).
Sabemos que, tanto o bispo da época,
D. Frei Bartolomeu dos Mirtires
(1559-1582), como o Concilio regio-
nal (IV, de Braga) por ele convocado
no decorrer da Visitatio de 1565 (26)
haviam tentado aplicar & circunstincia
os Decretos tridentinos purificadores,
tendo sido suprimidos das procissdes
os “jogos e dangas indecentes”. Ora, as

mouriscas, as pélas, os gigantes, mas-
caras, dan¢as com espadas etc. conti-
nuam igualmente atestadas nos Decre-
tos municipais de 1580-1582. Portan-
to, ndo se enquadravam na categoria
de manifestagSes a serem proibidas.
Na realidade, algumas décadas depois,
as Constituiches diocesanas de 1639,
publicadas por D. Sebastido de Matos e
Noronha e impressas em 1697 a man-
do de D. José de Souza, estabelecem
uma distingdo: o bispo especifica que
no decorrer da procissio de Corpus
Christi “ndo serdo permitidas as festas
profanas e lascivas, destinadas a des-
pertar o riso. Assim, pois, segundo o
espirito do Santo Concilio de Trento,
proibimos a execugdo, durante a dita
procissdo, de inventos mal-intenciona-
dos e de representa¢Ges indecentes.
Entretanto, ndo € objetivo nosso
suprimir as dangas, folias e inventos
que sempre acompanharam e ainda
acompanham a dita procissdo na nossa
cidade. Pelo contririo, ndés as louva-
mos e as aprovamos”. (27) Em Leiria,
em 1598, o bispo D. Pedro de Castilho
¢ mais explicito. As manifestag¢des por
ele proscritas de todas as procissGes de
sua diocese sdo especificamente as
“festas profanas, aquelas que fazem
rir, as representa¢des que atrasam o
decorrer da procissio e quaisquer
inventos mal-intencionados que pertur-
bam a devogdo dos fiéis”. Ele especi-
fica: “Proibimos que participem dessas
festas mulheres.representando santas e
que se exponham, na rua e janelas, pin-
turas lascivas e indecentes.” No entan-
to, também ndo deixa de fazer uma
ressalva: “Quando for necessdria a pre-
senca, na procissdo, de algumas festas e
jogos, deverdo eles desfilar primeiro,
antes das cruzes — e ndo deverdo mis-
turar-se com o clero e o Capitulo nem
tampouco ingressar nas igrejas, a fim
de ndo perturbarem as cerimonias
religiosas.” (28)

Portanto, tratava-se de uma tradi-
¢do, fortemente enraizada, que ndo
permitia que em nenhum lugar se to-
masse uma decisdo de “purificagdo™
radical. Ou, entdo, ela influia com
demasiada intensidade na mentalidade
dos proprios bispos tridentinos, a pon-
to de impedir que eles rejeitassem
macicamente todas as “alegrias’ mes-
cladas as procissdes santas: nesse
ponto, a sensibilidade religiosa perma-
necerd durante longo tempo medieval.
(29) Pelo menos duas medidas pare-
cem ter caracterizado, de forma geral,
a aplicagdo da tradi¢do tridentina: a
abolicdio de qualquer participagio fe-
minina na figuragio e um esforgo para
afastar do nicleo especificamente li-
targico do cortejo as representagdes
remanescentes.

Em Braga, por exemplo, os Decre-
tos municipais de 1580-1582 ndo pre-
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viam em ponto algum a presenga de
mulheres e estabeleciam que as mouris-
cas, a serpa e os “cavalinhos” podiam
“desfilar e correr bem galantes pela
cidade”. No entanto, s6 deveriam
fazé-lo “‘de manhi cedo, antes que a
procissdo saisse”. Em seguida, deverdo
desfilar “na frente, bastante longe”
(30) e “ndo deverdo entrar na cate-
dral”. (31) E verdade que a situagdo
fica menos clara em relagdo aos gigan-
tes e a carroga de feno cheiroso.

Em seu conjunto, essa tentativa de
purificagdo e de resguardo do sagrado
¢ paralela a tantas outras que constata-
mos na mesma época, por exemplo,
a propésito da missa: ela opera um
distanciamento espacial e temporal
entre o sagrado e o ndo-sagrado. Tal
regulamentag¢do ndo tem, porém, como
unico agente a autoridade eclesidstica.
Todas as instancias hierdrquicas ligadas
a procissdo participavam do processo,
de acordo com seu nivel de influéncia.
Por outro lado, ao contririo do que
se ria julgar, esse fato ndo era
exclusivamente conseqiiéncia do Con-
cilio de Trento, como demonstrardo
alguns textos que iremos citar. Temos,
assim, o legitimo direito de encard-lo
como expressio de uma mudanga na
concepgdo e apreensdo do sagrado,
mudanga essa que estava em processo
no seio das classes urbanas superiores
durante esse periodo — o inicio da era
barroca. O Concilio participard desse
movimento cultural, legitimando-o
através da sua oficializagdo religiosa.

Na época de Martinho de Duimio,
quando se institucionalizaram as roma-
rias em Portugal, foi a Igreja que
assumiu autonomamente a iniciativa
de uma defini¢do do sagrado. Uma vez
estabelecida por ela.e confirmada pelo
soberano, essa partilha do mundo
entre sagrado e profano se constituia
em fundamento de uma nova orto-
praxia, globalmente cultural. (31 bis)
Agora, as posi¢des ficavam parcialmen-
te invertidas: a iniciativa da defini¢do
provird, eventualmente, das autorida-
des civis e das elites sociais, atuando
em fung¢do de sua prépria representa-
¢do a respeito da ordem, do respeito,
do modo de ser urbano e “modemo”.
Sdo elementos culturais da sociedade
ambiente, difundidos a partir da
Corte e dos meios urbanos dominan-
tes, que comandardo as transformagdes
sucessivas do sagrado. Ora, no Portugal
renascentista e barroco, mais do que
na Europa contemporinea, a evolugio
das mentalidades ndo se processava de
forma linear. O desenvolvimento do
comércio que as novas possessdes
d’além-mar haviam assegurado, se, por
um lado, tornava mais complexa a
engrenagem da sociedade (especial-
mente a da administragdo), por outro
assegurava as cidades uma preponde-
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rancia crescente e incontestivel. No
entanto, as eventualidades desse co-
mércio faziam com que se alternasse
no comando da sociedade ora a nobre-
za, ora as incipientes forgas burguesas
— que, alids, nunca conseguiram mar-
car sua posicio de forma autdnoma.
(32) Portanto, de acordo com o perio-
do que se atravessava, a fixagdo do
sagrado e sua expressdo social sofrerdo
influéncia de mentalidades opostas: a
que representa a ostentagdo e o presti-
gio e a que representa a tentativa de
racionaliza¢do e uma busca timida do
investimento produtivo. Acrescente-se
ainda a reagdo das classes populares,
representadas, em parte, pelos titulares
dos “oficios”, as quais poderdo recor-
rer ao soberano para resistir s cama-
das dominantes locais.

Do ponto de vista disciplinar, o
desfilar dos signos que as procissdes
exibem expressa uma espécie de jogo
pelo poder entre partes rivais e em
conflito, do qual participam, segundo
as circunstancias, os delegados popu-
lares, as notabilidades locais, represen-
tando ora uma classe dominante ora
outra, cada qual com sua propria men-
talidade, as autoridades administrati-
vas, os bispos, os escaldes superiores
do clero, a administragdo central e o
proprio soberano.

Os ‘“intermédios” e as “folias”,
por exemplo, nio ficarfo uniforme-
mente relegados a iniciativa e a respon-
sabilidade das corporagdes. O regula-
mento de 1517, em Coimbra, atribui
a mourisca a corpora¢do dos sapatei-
ros, mas um século depois, no Porto,
ela é diretamente organizada pela pré-
pria cidade. (33) O mesmo acontece
em Braga, em 1580: segundo os Acor-
dos e Vereagdes, ndo somente a muni-
cipalidade estatui remuneragdo para a
mourisca, como para outros partici-
pantes oficiais do cortejo, (34) mas
além disso, ela enfrenta dificuldades
em relagdo ao recrutamento dos parti-
cipantes: como sinal de descontenta-
mento da arraia mildda urbana, a po-
pulagdo citadina se recusa a participar
do evento, sendo necessirio recorrer
a grupos de camponeses voluntirios
das circunvizinhangas. (35)

Um caso ocorrido durante a época
do Concilio de Trento ilustra bem o
entrelagamento dessas muiltiplas inter-
feréncias e, a0 mesmo tempo, através
da comparagdo com textos anterior-
mente citados, permite-nos avaliar a
sobriedade a que haviam sido reduzi-
das as manifestagdes de Braga alguns
anos mais tarde. Os edis do Porto
receberam, em 1560, uma Provisio
Real que condenava os costumes da
cidade durante a festa de Corpus
Christi. Todo ano eram escolhidas
“cinco ou seis mogas entre as mais

lindas que se puderam encontrar’ para
representar “as Santas” durante a pro-
cissdo (Santa Maria, Santa Catarina e
sua donzela, Maria Madalena, a Dama
do Dragdo, Santa Clara e suas duas
freiras). As jovens eram convocadas,
mesmo contra a vontade dos pais,
“que ndo se podem opor”. Era uma
verdadeira cagada em busca de beleza,
que durava dois meses, durante os
quais se buscavam também “roupas e
joias” para adornar as eleitas. Durante
a procissdo estas desfilavam “‘rodeadas
de muitos mouros, que lhes dirigiam
permanentemente palavras mal-inten-
cionadas”. Por outro lado, na missa
vespertina, a catedral era invadida por
“numerosos imperadores, pélas e dan-
¢as, que causavam grande desordem e
impediam que se testemunhasse aos
Santos Sacramentos a devida venera-
¢do e respeito”. A rainha (36) orde-
nou, entdo, a supressio de todos esses
“agravos a Deus” e estabeleceu que,
para tal efeito, os edis deveriam grocu-
rar o bispo e, de acordo com o Conse-
lho episcopal, “ordenariam que Nosso
Senhor fosse adorado e os Santos Sa-
cramentos venerados”. Além disso, ela
notificava diretamente sua decisdo ao
prelado e aos juizes que ainda nio
tinham havido por bem tomar as
iniciativas proprias de sua fungdo. (37)

Nesse caso, e apesar de ndo ser
mencionada no texto a origem do
apelo a Corte, deduzse que deve ter
provindo dos grupos ligados as corpo-
racdes de oficios, visto que as Letras
reais insistem sobre a violéncia come-
tida contra “o pai e a mde” das jovens,
que sdo definidas como “filhas de
mestres (artesios) em oficios meca-
nicos”. Em todo caso, sessenta anos
depois, também no Porto, outra cir-
cunstancia revela claramente os auto-
res do recurso levado ao Rei:em 1620,
sdo as proprias corporagdes que solici-
tam a reforma dos “‘jogos e dangas da
procissdo, devido a seu carédter ultra-
passado e indecente”. Por um Alvard
de 21 de julho, o Rei aprova a supres-
sdo. (38)

Véem-se, assim, as vidrias formas
que podia assumir a agdo das miltiplas
instancias interessadas em regular uma
manifestagdo que era indubitavelmente
religiosa, mas, antes de tudo, significa-
tivamente social. Como tal, a procissio
refletia a marca registrada de coletivi-
dade local e o argumento de “moder-
nismo”’ levantado pelas corporagdes
nio poderd causar espécie, mesmo
independente de uma influéncia reli-
giosa tridentina direta. (39)

Citemos ainda, sempre na cidade do
Porto, as disposi¢des da procissdo de
1850. Constatamos nelas a reprodugdo
fiel da piramide social de uma forma
sucinta, que dd mais expressdo i su-
pressio da quase totalidade da figura-







































































































































































































































