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eios e mitos:
a morte e as mortes
de Tancredo Neves*

Maria Beatriz Bretas, Maria Céres Castro,
Vanessa Padrdo Paiva, Vera Regina Franca**

“Ilusao, ilusao,
Veja as coisas como elas sdo.”
Chico Buarque de Hollanda.

INTRODUCAO

O artigo pretende ousar algumas reflexoes acerca do trabalho dos meios
de comunicagio de massa (MCM), notadamente a televisdo, usando, como
recurso a discussdo, a cobertura jornalistica da doenga e morte de Tancredo

* As autoras, assumindo a responsabilidade pelas idéias aqui expostas, gostariam de
agradecer as contribui¢Ges que efetivamente tornaram possivel a elaboragao do artigo.
Entre tantas contribuigbes recebidas destaca-se o trabalho do aluno do curso de Co-
municagdo, Marcos Jorge Barreto, pela pesquisa nos jornais e revistas e pela reali-
zagdo das entrevistas no Instituto do Coragido nos dias 17 e 18 de abril. £ necessdrio
também agradecer a professora Heloisa Murgel Starling a vivacidade das observagdes
sobre o texto, o apoio histérico e, principalmente, o estimulo no momento da redagio.

**  Professoras do Departamento de Comunicagao Social da UFMG.
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6 Meios e mitos: a morte e as mortes de Tancredo Neves

Neves. Ndo se trata aqui de apologizar os meios, sacralizd-los ou mesmo de
reputar-lhes uma pretensa onipoténcia frente aos fatos ou a produgiao da cons-
ciéncia, perspectivas tdo caras a alguns estudiosos da comunicacdo de massas;
objetiva-se, sim, nos limites deste artigo, esbogar alguns caminhos que podem
ser frutiferos em investigacoes mais ambiciosas do tema. Dessa forma, discute-se
a cobertura jornalistica dada aos fatos gerados pela doenga e morte do Presidente
eleito, relacionando-a as reflexoes ja existentes no ambito da teoria da comuni-
cagdo, em especial aquelas referentes a televisdo e sua linguagem.

A observagio — mesmo superficial — da imagem do politico Tancredo
Neves conforme retratada pelos MCM vai apresentar uma ruptura, de certa
forma surpreendente, durante o periodo de sua doenga e morte. Na verdade,
a mudanga em sua imagem, ou melhor, uma énfase maior em sua figura no
noticidrio, deu-se a partir do periodo de sua indicagdo como candidato das
oposi¢oes ao Colégio Eleitoral.?

Cultivando ao longo de uma carreira politica de mais de 40 anos a ima-
gem do politico equilibrado, atuando sempre com reservas e habilidade, Tan-
credo Neves conseguiu manter-se presente, num cendrio politico que apresentou
mudancas substantivas nesse periodo, dentro de uma linha de relativa coeréncia
— sem grandes concessdes, sem muita oscilagdo, sem grandes atitudes. Em
decorréncia, ndo era mantido em evidéncia, ndo sendo também uma figura
apagada ou que passasse despercebida.? Como politico realizava as articulagoes
necessdrias, ndo sendo, entretanto, uma referéncia obrigatéria; ndo era tido como
lider expressivo e nunca chegou a ser figura carismética. Pelo contrério, desde
sua derrota na disputa ao governo de Minas, em 1960, era percebido nas rodas
politicas como uma “raposa” no conchavo (bem ao estilo do PSD mineiro),
mas sem grande expressividade nas urnas.

O ano de 1984 assistiu a uma mudanca no cendrio politico brasileiro com
a campanha das Diretas. Tancredo Neves alinhou-se entre os governadores de
oposicdo que deram apoio ao movimento. Presente nos palanques — figura
alids decisiva para o encaminhamento da campanha, pelo seu equilibrio e bom
trinsito junto aos setores mais conservadores da grande frente interpartiddria
que coordenava a luta pelas eleicoes diretas —, teve, em véarios momentos, um
papel moderador e uma aceitagdo apenas relativa por parte das multidoes que
alimentaram os comicios.

! Certamente desde a eleigdo para governador de Minas Gerais, em 1982, o politico
Tancredo Neves € destacado no noticidrio, embora a abordagem nos MCM fosse ainda
fortemente marcada pelo aspecto regional, pelo seu papel na politica nacional a partir
de sua base mineira.

2 Obviamente, ndo se pretende esquecer aqui o papel de Tancredo Neves em diferentes
momentos de crise politica nacional. Tao-somente ressaltam-se as caracteristicas que ele
quase sempre assume, ou seja, de articulagdo nos bastidores, conciliagdo ¢ mediagéo.
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O aborto da campanha, com a derrota da emenda, foi rapidamente canali-
zado pelas oposigdes para a candidatura ao Colégio Eleitoral. E a partir desse
momento que Tancredo Neves come¢a a surgir no noticidrio politico como o
grande articulador da mudan¢a dos rumos do Pais. Os MCM tentavam dar
conta dos movimentos realizados a partir do Palacio da Liberdade, em Minas,
dos encontros e aesencontros, as claras e as escuras, confirmados e desmentidos,
através dos quais Tancredo Neves montava, juntamente com as oposigoes e
dissidéncias da situagdo, a teia que resultou na sua vitéria. Ao mesmo tempo,
passava a encarnar para a populagdo do Pais a alternativa possivel de mudanga,
esperanca de dias melhores, a possibilidade de modificacdo do quadro nacional,
em suma: o possivel, o realizavel, o factivel. Quer no noticidrio, quer junto a
populagdo num maniqueismo absoluto, passa a encarnar o Bem, em oposigdo a
Maluf, que passa a personificar o que ha de pior no sistema, no regime e no
governo. A imagem que surgia, destacada constantemente no noticidrio jorna-
listico, encontrava eco no seio das camadas populares, ndo se fundamentando,
entretanto, no passado ‘concreto, na trajetoria real de Tancredo Neves, mas no
desejo, na projecdo da esperanca dessas mesmas camadas, a0 mesmo tempo em
que se buscava explicd-la pela légica politica, pela necessidade concreta de
conquista do poder. As massas populares, participantes ativas da campanha das
Diretas, paralisadas com o absurdo da derrota e perplexas com a falta de alter-
nativas, retomam seu papel de observadoras dos acontecimentos, projetando em
Tancredo Neves seu desejo de agdo e de mudanca. A partir dai ele se .torna
cada vez menos o politico que sempre foi e passa a ser a expressio da espe-
ranga, o simbolo do desejo de mudanga e, principalmente, da manifestagio
inequivoca de recusa ao estado de coisas existente.

I — MITO: A MOLDURA CONSERVADORA E A TRANSGRESSAO
DE SEUS LIMITES

No espago deste ensaio, cabe apontar e tentar trabalhar a seguinte questio:
a mitificagdo da figura de Tancredo Neves foi produzida pelos MCM ou eles,
em que pese seu papel na disseminacio e reforco da imagem mitificada, tdo-
somente se apropriaram de elementos que no contexto social produziam o mito?
E mais: qual a fungido dos meios de comunicagdo em relagdo aos mitos, figuras
e simbolos existentes no imaginério social, e de que maneira eles sdo incorpo-
rados ao discurso dos meios?

E preciso, em primeiro lugar, explicitar uma nog¢io referenciada ao mito
que dé conta da questdo proposta.

Parte-se de algumas nogdes fundamentais: o mito constitui-se da articula-
¢do de elementos racionais, que fundam o fato, e de significados produzidos a

partir da ocorréncia do fato. Isto significa que a transformagdo de um objeto
ou ser em mito ndo determina a perda das caracteristicas essenciais desse ser
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ou objeto, mas que essas sdo alienadas em fun¢do de um sentido, de um dis-
curso, de uma mensagem.

Articulando dois elementos — o racional € o significado produzido — ga-
rante-se a totalidade mitica, na medida em que a existéncia de ambos € que
explicita a possibilidade do discurso, da mensagem, do mito. O elemento racio-
nal é aquele pertencente ao discurso informativo, que pretende dar conta do
fato real, do acontecido, possivel de ser comprovado, de ser reconstituido. Os
significados produzidos sdo aqueles que, fundados no elemento racional, o con-
tém e ao mesmo tempo, necessariamente, o extrapolam, sendo constituidos a
partir da agregacdo de “campos de significados, relevincias, modelos e realida-
des do mundo”.?

Desta forma, o fato — elemento racional préprio ao universo informativo
— seria o detonador de significados ja existentes ou em produgdo, revelando
tanto as articulagbes possiveis do fato quanto as possibilidades existentes de
producdo de significados outros no interior da cultura que o produziu. Assim,
a construgdo mitica se dd numa ambigiiidade entre a forma e o sentido.

E necessdrio recorrer aos acontecimentos buscando neles o suporte para
o entendimento da construgdo da figura mitificada.

No momento em que a populacdo tomou conhecimento da doenga do
presidente Tancredo Neves, a estranha coincidéncia de isto ter ocorrido prati-
camente na ultima hora do iltimo dia do governo Figueiredo fez com que
nao se aceitasse o acaso como a razdo do fato. Efetivamente, parecia que a
inauguragdo de novos tempos na vida politica da Nagdo, expressa pela posse
do Presidente eleito pelo Colégio Eleitoral, seria adiada. A populagdo, perplexa
e frustrada, ndo acreditava que o adiamento teria sido causado apenas por um
problema de saude. O significado politico do fato € buscado entdo em versoes
e boatos que procuram encontrar razdes mais substantivas para o impedimento
da posse, a0 mesmo tempo em que revelam o entendimento que a populagdo
tem da “Nova Repiblica”. Dois tipos de boatos se alastram. De um lado, a
versdo de que os problemas de saide na verdade teriam sido provocados por
um atentado, no qual teria saido ferido o presidente Tancredo Neves, e que sua
internag@o seria decorrente de ferimento a bala, no abdomen. De outro lado,
versoes de que o Presidente teria sido seqiiestrado e sua posse impedida, sendo
a noticia da internagdo apenas uma forma de se ganhar tempo para chegar a
uma solugdo negociada. Ora, se os boatos, em qualquer uma das versdes apre-
sentadas, revelavam a desconfianga popular com a informacgéo oficial, resultado
de anos de pritica de enganos, desmentidos, apresentagdo de versdes falsas,
indicavam igualmente o sentimento popular de que, através do impedimento
da posse de Tancredo Neves, grupos e facgdes, aos quais ndo interessavam

3 Cf. Ribeiro Junior, 1983.
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mudangas de nenhuma espécie, roubavam da populagdo a possibilidade de en-
caminhar a transicdo para uma sociedade mais democratica. Sugeriam também
o entendimento de que a politica ainda estava circunscrita aos bastidores, con-
chavos, articulagoes e golpes. A ainda recente derrota das forgas democraticas
na campanha das Diretas, os episddios de truculéncia do regime na campanha
eleitoral, a propalada saide de Tancredo Neves, o fato de que seu sucessor era
um homem que até bem pouco tempo privava da intimidade do regime militar
— votando contra as diretas e tendo sido Presidente do partido da situacio —,
a auséncia de fotos que mostrassem o Presidente acamado corroboravam as
versOes que circulavam nos mais diferentes grupos sociais. Portanto, a boataria
em circulagdo, ao incorporar o acontecido — o impedimento da posse —, pro-
duzia significados que o extrapolavam, buscando articular fatos cujo teor in-
formativo era baixo e de apreensdo fragmentada, com o objetivo de se obter
maior dominio sobre a situagdo vivenciada.

Entretanto, se a producdo e a disseminacdo de boatos buscava melhorar o
nivel de compreensdo do real, na realidade nido se dava ainda, no seio da popu-
lagdo, uma construgdo mitica. Em outras palavras, o discurso produzido pro-
curava dar conta do que estava acontecendo, ndo se configurando ainda uma
mensagem consistente que pudesse dar sentido aos fatos apresentados.

A Semana Santa foi o momento privilegiado de producio de significados
acerca da doenca e morte da figura de Tancredo Neves. A ocorréncia de deter-
minados fatost possibilita o privilégio que as comemoragdes religiosas proprias
desse periodo adquirem no processo de construgio do mito. De um lado, a
evolugdo da doenga sugeria cada vez mais que a recuperagao do Presidente se
tornava quase impossivel ¢ que a substitui¢io temporaria do cargo se prolon-
gava, assumindo cariter definitivo. Por outro lado, a conjugacdo de singulares
coincidéncias possibilitava uma aura mistica em torno da doenca e do doente,
pois pareciam indicar, mais que a obra de meros e fortuitos acasos, a mao do
Destino e da Fatalidade, necessitando de um outro cédigo de interpretagio.

Expressdo de sentimentos religiosos, os ritos da Semana Santa se encontram
hoje enclausurados nas igrejas, nos comportamentos dos fiéis, no cumprimento
das prescri¢goes (jejum, abstinéncia) apenas pelos iniciados. Apesar do enclau-
suramento dos ritos nos espagos definidos como legitimos, a Semana Santa é
reconhecida mesmo por aqueles que ndo compartilham da fé catdlica, pois seu
significado se incorporou ao universo cultural da populagio, que a percebe como
tempo de peniténcia, ritual de purificagdo, imolagdo dos eleitos. Simboliza o

4  Na Sextafeira Santa Tancredo Neves passou pela sua pior crise desde o dia 14 de
margo. Uma pequena melhora no quadro clinico no final do sibado e no Domingo de
Pascoa foi saudada como um sinal auspicioso. O fato de ter sido submetido a sete
cirurgias lembrava sempre aspectos da Via Crucis. Esses pontos, entre outros, eram
freqiientemente ressaltados nos depoimentos de populares e de pessoas da familia.
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sacrificio como caminho para a Ressurreicdo; a transfiguracao do Velho em
Novo; a vitoria da Vida sobre a Morte.

Sabe-se que o caminho da construgdo do mito passa pela linguagem ana-
légica, na medida em que ela permite a utilizagao de significados ja existentes
como “chaves” para a producdo de sentido de novas situagdes vivenciadas. E,
neste caso especifico, é principalmente através do pensametno analégico que
se constréi o processo de mitificagdo da figura de Tancredo Neves. O recurso
4 analogia, a partir do simbolismo proporcionado pela liturgia da Semana Santa,
passa a ser a forma privilegiada de manifestacio sobre os fatos. A produgdo de
significados através de mecanismos que identificam as semelhangas entre o real
vivido e o imagindrio cultural orienta e circunscreve o campo da interpretagdo.
O processo corre simultaneamente por dois leitos: o discurso informativo frag-
mentado e disperso apresenta lacunas que devem ser preenchidas pela populagdo
de forma a proporcionar o dominio da situagdao, mesmo que nao se obtenha a
compreensao integral da histéria vivida neste momento. Ao mesmo tempo, as
lacunas devem ser preenchidas por uma simbologia compartilhada por todos os
individuos incluidos na situagdo, permitindo o estabelecimento de um repertorio
ctomum, que torne possivel a atribuigido coletiva de significados e a produgido
de um discurso consistente com a compreensdo dos fatos vivenciados.

Duas figuras — Cristo e Tiradentes — vdo ganhar destaque no processo
de mitificacdo de Tancredo Neves, por apresentarem a caracteristica apontada:
uma simbologia passivel de compor um repertério comum. E mais: na medida
em que os elementos simbélicos que compdem cada uma das figuras se encontram
como que a disposi¢do dos diferentes discursos produzidos na sociedade a res-
peito do conjunto de fatos por ela vivenciados, tornam-se possiveis diferentes
manifestagoes sobre Tancredo Neves, sua paixdo e morte expressando significados
distintos a depender da origem dessa manifestagdo, do personagem que emitia
a mensagem, do individuo que a recebia. Em outras palavras, acredita-se que
o processo de atribuicdo de significados aos fatos ocorridos naquele periodo,
através do recurso analégico, utilizando as mesmas figuras-simbolos, expressa-
vam, no entanto, interpretagdes distintas e orientacdes diversas. Dessa forma,
as figuras de Jesus Cristo e de Tiradentes sdo apropriadas pelo discurso domi-
nante a partir de elementos que reforcam a Ordem e o Estabelecido, que indu-
zem ao conformismo e & submissdo. Entretanto, dadas as condigbes do mo-
mento histérico vivido, as interpretagbes possiveis ndo ficaram circunscritas a
moldura conservadora que quase sempre cerca as analogias feitas com as figu-
ras em destaque, mas possibilitaram também a transgressio desses limites, uma
significagdo que extrapolou e ultrapassou o discurso dominante. Isso foi possivel
porque as figuras que propiciavam a analogia sdo compostas por elementos que
confirmam a existéncia da Lei e da Ordem ao mesmo tempo em que indicam
as possibilidades da transgressdo da Lei e da fundagdo de uma outra histéria.
O Cristo da Igreja faustucsa e rica convive com o Cristo da Teologia da Liber-
tagdo, com a Igreja perseguida dos pobres e humilhados e com o Oxald dos
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ritos umbandistas. O Tiradentes construido pela historiografia oficial e visivel
dos manuais escolares subsiste ao lado da imagem de um homem do povo que
se imolou na luta libertdria contra a tirania.®

Entendendo-se o mito como uma constru¢do, um modo de significacio, e
ndo apenas como um objeto, conceito ou idéia, a interpretacdo mitica incorpora
as condigbes histéricas, afirmando-se, portanto, como uma forma de conheci-
mento. Como ja se referiu aqui, apés a derrota da emenda que restabelecia as
eleicoes diretas para a Presidéncia da Repiblica, as massas que sairam as ruas
perceberam que a extingdo do autoritarismo e a construgdo de uma nova Nacédo
ndo seria possivel sem um periodo de transigdo, de desarticulagdo de estruturas
arcaicas que teimavam em permanecer. Nas palavras do prdprio Tancredo Ne-
ves, tampou-se o0 nariz e foi-se ao Colégio, por ser este o caminho que viabili-
zaria a mudanga, Neste sentido, tanto o processo eleitoral como o candidato
das oposigoes foram admitidos por representarem a opgdo factivel e realizavel
naquele momento. A doenga e o agravamento do estado do Presidente eleito
pareciam estreitar ainda mais o campo das possibilidades, transformando a espe-
ranca da concretizagdo das mudangas em mera utopia sem chances de realizacio,
Dessa forma, os atos realizados em todo o Pais sob a forma de procissoes, nove-
nas, cultos, missas, ndo podem ser reduzidos apenas a seus aspectos misticos,
mas devem ser compreendidos como agdes politicas que, mobilizando as formas
de expressdo cristalizadas nas tradigoes populares, tentavam manter as possibili-
dades de realizagdo da utopia, empurrando para mais longe os limites impostos
pelo sistema.® Em outras palavras, esses atos continham significacbes que ultra-
passavam a moldura conservadora que tenta circunscrever as manifestacdes cul-
turais. Como ato politico, o processo de mitificagdo de Tancredo Neves expres-
sava também uma forma de conhecimento, produzido ndo através de critérios
e instrumentos cientificos, mas operando por meio do sensivel, do senso comum,
da emogdo.

5  Em relagio ao duplo sentido das figuras aqui referidas, é interessante a reflexdo de
E. Laclau, 1979. Segundo ele, “as tradi¢des populares constituem o conjunto de
interpelagBes que expressam a contradi¢do povo/bloco de poder como distinta de uma
contradicdo de classe. Isto nos permite explicar duas coisas: em primeiro lugar, na
medida em que as tradigdes populares representam a cristalizag@o ideolégica da resis-
téncia & opressdo em geral, isto é, & prépria forma do Estado, deverdo ter maior dura-
¢do do que as ideologias de classe e constituirdio um marco estrutural de referéncia
mais estdvel do que estas Gltimas. Entretanto, em segundo lugar, as tradigdes popula-
res ndo constituem discursos coerentes € organizados, mas, puramente, elementos que
s6 existem articulados a discursos de classe. Isto explica por que as politicas as mais
divergentes apelam para os mesmos simbolos ideolégicos”. (Grifos no original.)

Neste artigo, utilizou-se como material para a reflexdo tanto as reportagens veiculadas
nos MCM quanto as entrevistas realizadas com populares que ficavam na porta do
Instituto do Coragdio e observagdes feitas em Belo Horizonte no dia 23 de abril.
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Assim, através das manifestagbes religiosas e misticas, o povo lutava pelo
restabelecimento de Tancredo Neves, o que significava a exigéncia na manuten-
¢do da Promessa, a crenga na possibilidade da Vida e a disposigdo na conquista
da Liberdade. E, sobretudo, esse povo assumia a condi¢do de personagem da
histéria, parceiro e fiador de uma nova Nagdo a ser construida. Contudo, é na
propria caracteristica da construgdo mitica que se revela o pequeno alcance do
conhecimento produzido e a vulnerabilidade da agdo politica. A interpretagio
mitica ndo consegue romper com o discurso dominante, apesar de transgredir
seus limites; a acdo politica é reduzida ao mistico, ao exético, ao melodrama,
ao folhetim. Neste sentido, a construgdo do mito € a construgdo de um discurso
transgressor como expressio da consciéncia possivel diante de fatos vivenciados
e da auséncia dos elementos de produgdo da consciéncia e do discurso revolu-
ciondrios.

E a partir desta concepgio do processo de construgdo da figura mitificada
que podemos retornar as referéncias aos MCM. A necessidade de produgdo de
conhecimentos colocada pela sociedade repercutia de forma intensa e influen-
ciava decisivamente o trabalho jornalistico. A veiculagdo de dados oficiais era
insuficiente ao tratamento da questdo no espago das emissoras de radio, TV,
nos jornais, pois tais dados ndo conseguiam viabilizar niveis de explica¢do ade-
quados para os acontecimentos. A fragmentagdo das informacgdes oficiais pro-
duzia vazios, lacunas, que a populagdo tratava de preencher na forma ji abor-
dada.

De fato, o povo, na condi¢do de parceiro da construgdo da histéria que se
fazia cotidianamente, nao podia permanecer apenas como espectador da estéria
narrada pelos MCM. Estes, por sua vez, se esforgavam para recuperar as dife-
rentes e variadas formas de manifestacoes sobre os fatos, incorporando e regis-
trando intensamente as expressdes que se produziam nos mais variados grupos
e espagos sociais. Nio se trata, pois, de contrapor a agdo dos MCM veiculando
dados oficiais a produgdo de significados que, no meio da populagio, buscavam
um sentido mais compreensivel para os fatos; trata-se antes de entender como
a producdo de um novo discurso, articulado pelo povo, torna-se outra “fonte
informativa” incorporada pelos meios. Explica-se por ai a ocorréncia de uma
cobertura, principalmente da TV e do radio, ampla, ao vivo, sem script, bus-
cando captar e registrar uma histéria que se construia a cada momento.

I — MEIOS: A ILUSAO DO REAL

Ao constatar o papel dos MCM como veiculo das informagdes oficiais e
também disseminador de um discurso que se formava enquanto conhecimento
produzido e manifestacdo politica expressos através de elementos essencialmente
misticos, é necessario refletir sobre sua adequacdo a este desempenho que se
revelou, inclusive, de reforgo e ampliagdo desse novo discurso.
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Na verdade, esse ndo foi um papel estranho a natureza dos meios, na me-
dida em que se pode afirmar que existe uma intimidade muito grande entre
essa forma de conhecimento e apreensao da realidade e as caracteristicas ¢ lin-
guagem dos MCM, em particular do rédio e da TV.

De fato — como tém sido apontados por virios autores — ndo sdo eles os
disseminadores de toda uma galeria de herdis, modelos de beleza e de reali-
zagdo que povoam a fantasia desse final de século? Os exemplos sdo muitos e
passam pelo Superman, Marilyn Monroe, Albertinho Limonta, a Namoradinha
do Brasil e Simoni. Porém, o que importa é destacar os elementos que tornam
a fala mitica uma maneira privilegiada de tratar as questoes do cotidiano por
parte dos meios. No seu papel de retratar a realidade, bem como de trabalhar
a fantasia ¢ a ficcdo, os meios constroem e veiculam um conjunto de imagens
e representagdes, em um espago simbdlico préprio, que tem a ver com suas
caracteristicas e com sua maneira de se relacionar com seu publico.

A primeira questdo a destacar é o seu papel de intermediagdo: o distan-
ciamento da realidade ou de uma vivéncia direta, por parte do receptor, que é
levado ao contato e ao consumo de uma representagdo do real. Os MCM pro-
vocam, através de suas formas de expressido, um efeito de apresentagdo da reali-
dade, atuando como extensio dos sentidos de seu publico. Percebem, para esse
mesmo publico, fatos que, se proximos e observados sem sua ajuda, talvez ndo
tivessem a mesma dimensdo. Os eventos focalizados pelos meios incluem os
espectadores como co-participantes, deixando-os préximos a onipresenga, pela
capacidade de abranger um universo extremamente amplo, na ética individual.
E preciso ressaltar, ainda, que os MCM atuam de maneira diferente, de acordo
com suas particularidades de linguagem e com sua estruturacdo interna, sele-
cionando, de acordo com seus propdsitos e linhas de atuagdo, os fragmentos
do real apresentados. As pessoas, na sua vivéncia didria, trabalham com men-
sagens, com simbolos, com representacbes que remetem a um referente dis-
tante ou ausente, significando, por um lado, a absorgao de possiveis desvios e
distorgoes dessa representagao e, por outro, a necessidade ou a possibilidade de
atribui¢dao de sentido pelo receptor. Através de sua acdo, os meios oferecem a
seu publico uma simulagdo do real, colocando também a sua disposicio um
material significante que possibilita a constru¢io de uma realidade possivel. ..

No caso Tancredo, a TV possibilitou o acesso a um incrivel volume de
informacoes, fragmentos do real vivido, aos quais faltava unidade, deixando
vazios explicativos, que estimulavam os boatos e as especulagdes. O que ver-
dadeiramente estaria ocorrendo por detrds da impenetrivel fachada do Instituto
do Coragdo? O que ocultava ou sugeria a fala afdvel do porta-voz, a agitagdo
e a tensdo dos inimeros repérteres que se sucediam no video? Como fazer 2
ponte entre a figura 1épida do presidente Tancredo Neves, que até o inicio da
noite do dia 14 de marco nada deixava transparecer, e o doente que ninguém
mais viu a ndo ser através de uma foto, esta também marcada de dividas?
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Em que pese a mudanga no estilo do telejornalismo que o periodo da
doenga e morte de Tancredo Neves inaugurou — a informagdo ao vivo, nio
cronometrada, invadindo programagdes e o invioldvel espaco dos comerciais —,
a mensagem televisiva se manteve dentro dos padroes dos codigos facilmente in-
teligiveis, das “determinagbes” do gosto médio, da linguagem ja testada e aceita.
A necessidade de atingir grandes audiéncias, de atender interesses e expectati-
vas naturalmente diferenciadas impde a simplificagdo, a uniformidade naquilo
que supostamente os individuos podem compartilhar. Esse mecanismo de sim-
plificagio ndo se refere exatamente ao uso de palavras e imagens conhecidas,
mas a uma estrutura simplificada de pensamento, a um esquema linear de apre-
ensdo. A informacao ripida, o uso de estereétipos, a “imediatez” e o breve pe-
recimento tornam a realidade construida no video fugidia e a-histérica. O novo
ndo aparece como novo, mas como uma referéncia para velhas estruturas. Por
outro lado, essa é também uma forma de apreender o novo. E através desse
mecanismo que um combate de rua em Beirute e uma greve geral na Bolivia
se equiparam no mesmo bloco do telejornal, ou que um lacénico diagnéstico
médico e a fala emocionada de um popular que oferece a propria vida pela
salvagdo de Tancredo Neves encontram sua unidade num discurso que substi-
tui o analitico pelo descritivo, o politico pelo mistico e pelo folclérico.

O espaco de recepgdo da televisdo é outro componente determinante da
sua linguagem. Penetrando a intimidade dos lares, ela vai simular que o espago
doméstico € compartilhado. O uso predominante do primeiro plano, falas con-
tidas, figuras simpdticas transformam a TV em amigo atencioso que se dirige
pessoalmente a cada membro da familia. Através de determinados recursos, ela
cria intimidade com o telespectador, rompe a distincia entre a casa e a rua,
apresentando-se ndo como o invasor do espago doméstico, mas, ao contrario,
como o instrumento capaz de amplid-lo. O apresentador e o repérter ndo
falam para as massas, mas para o receptor na sua individualidade, e sua
figura passa a ser familiar as pessoas. Nio foi por mero acaso que Antdnio
Brito e Carlos Nascimento passaram a fazer parte do rol dos intimos de cada
telespectador, a ser tema de conversas nos circulos familiares e de amigos, a
ser foco de aten¢io de reportagens que tentavam informar a respeito de sua vida
pessoal e de seus sentimentos em relagdo a sua atividade profissional. A rotina
doméstica das familias foi modificada pelas freqiientes edicGes extracrdindrias
dos telejornais, a cujos sinais de ocorréncia as pessoas acudiam prontamente,
interrompendo ou abandonando suas tarefas didrias. A realidade da doenca
passou a ser parte do cotidiano das familias. O uso do enquadramento, os deta-
Thamentos que a cdmera permite, o aprimoramento técnico e a qualidade das
imagens conseguidos por algumas emissoras, o amplo espectro de fragmentos
recolhidos faziam com que os fatos se apresentassem ndo como recortes da
realidade existente, mas como quadros vivos, presenga do préprio telespectador
no palco dos acontecimentos.
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Entretanto, o fenémeno televisivo ndo se esgota ai; esta é apenas uma
face da simbiose que ele realiza. Nao é apenas a simulagdo da realidade que
caracteriza a linguagem — e o atrativo — da TV, mas, ao mesmo tempo, seu
apelo ao mégico, ao fantasioso. Convivendo e se adaptando ao cotidiano, ela nao
pode apresentar-se tdo-somente como seu prolongamento, sob pena de se diluir
nele. Tem de atrair e cativar seu publico, mostrar-se imprescindivel, realizar
a transcendéncia. Através de seu brilho, o receptor deve enxergar o que tado-
somente seus olhos ndo poderiam ver, o que apenas a sua imaginagio nio poderia
realizar. No caso Tancredo Neves, ¢ interessante regisirar como as pessoas, ao
mesmo tempo em que questionavam a veracidade dos noticidrios e a fidedigni-
dade das informagdes, ndo prescindiam do meio. Televisores ficavam ligados
24 horas por dia e, ao lado do registro factual — nem sempre significativo —,
se consumia um clima, uma superagdo, uma confirmagdo de que Tancredo era
mais que Tancredo. Cenas bem feitas, imagens e recortes de grande beleza, mi-
sica, arranjos, pessoas significativas dos acontecimentos — tudo se somava para
conferir a0 doente e ao morto uma dimensdao maior. Recobriam o real com
camadas e mais camadas de significagdes produzidas pelo receptor e reforgadas
e disseminadas pela imagem televisiva, Dessa forma, a TV, ¢ em menor escala
0s outros meios, realizavam o desejo e a utopia e apresentavam ndo o homem e o
politico, mas o mito. As pessoas viveram através dos meios o ritual da-agonia
e da morte, e também lutaram através deles para a manutengido da fé e da espe-
ranca em dias melhores. Tudo isso foi realizado com uma intensidade e forga
que provavelmente ndo ocorreriam numa situagido pessoalmente vivenciada, cul-
minando um processo que lhe era anterior. Fazendo isto, desempenharam tam-
bém um papel catirtico, sugerindo, através da emogdo intensa, a energia ne-
cessdria a uma agdo politica de conteiido explicito, provocando, em iltima ins-
tincia, um efeito de saturagdo. Apropriando-se de um discurso e de uma di-
nimica gerados no seio da sociedade, os meios recuperaram, estenderam, com-
pletaram esse discurso, que passou entdo a ser ndo mais exatamente produ-
zido, mas novamente consumido pela sociedade.

E ai se coloca a questdo: os meios e, em especial, a televisdo, produzem seu
proprio antidoto? Ao levar uma possibilidade ao extremo, uma situacdo para
além de seus limites, eles ndo produzem também seu esgotamento? O que acon-
teceu com o mito Tancredo?

CONCLUSOES

Transcorrido algum tempo desde o falecimento de Tancredo Neves, talvez
ainda seja cedo para que se apreenda com clareza o desenrolar do processo
na fase posterior aos funerais, mas certamente j4 se podem observar mudancas

e_reorientagoes no tratamento dado a questdo, o que seria interessante abor-
dar aqui.
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Diferentemente de outras grandes figuras politicas que, mesmo apés a
morte, mantiveram presente a sua influéncia na determinagdao dos rumos de seu
pais ou na aglutina¢do de seus seguidores e facgdes politicas, Tancredo Neves,
hd poucos meses de sua morte, é hoje uma figura distante no cenério politico
nacional. Se ndo foi esquecido e ¢ uma referéncia quase obrigatéria nos dis-
cursos — como aconteceu por exemplo durante a campanha eleitoral de 1985 —,
essa referéncia comegca a se tornar uma figura de retérica — reveréncia e
respeito ao morto ilustre — na medida em que nao se articula a formulagao de
politicas e a condug¢do do Pais. Obviamente, percebe-se que muitos politicos
disputam hoje o que seria a heranca politica de Tancredo Neves, e muitos se
declaram 6rfdos pela perda da sua lideranca. Mas observa-se que nem a disputa
€ tao acirrada nem a orfandade tao irremedidvel como se supunha meses antes.
Recentemente, a revista Isto E publicou deniincias e suspeitas de membros da
familia Neves com relagdo as condigbes de sua morte. A questdo praticamente
nio teve repercussdo, especialmente se comparada com o espago que esse tipo
de assunto mereceu meses antes. O recém-fundado Partido Tancredista Nacional
ndo empolgou as massas €, ao que tudo indica, parece que nfo saird da obs-
curidade. Para um visitante que desembarcasse agora no Brasil, seria inacredi-
tivel o relato da comogdo nacional ocorrida por ocasido da morte do Presidente,
pois ndo seria ficil encontrar marcas e sinais do acontecido que realmente cor-
respondessem a sua dimensdo. Parece, portanto, que, para amplos setores da
sociedade, Tancredo Neves, lamentavelmente, morreu. Por outro lado, o tra-
tamento dessa questdo adota uma versdo mais restritiva. Percebe-se, particular-
mente através de matérias veiculadas em jornais e na televisio, a permanéncia
do culto a figura de Tancredo Neves.”

Segundo o noticidrio veiculado pela imprensa, Sdo Jodo del Rey tem sido
palco de romarias, atraindo milhares de pessoas de todo o Pais, e até do exte-
rior, que vém visitar o timulo de Tancredo Neves. A cidade tem sido invadida
pelos turistas/romeiros, principalmente nos fins de semana, que fotografam o
solar dos Neves, conhecem a Igreja de Sdo Francisco, compram lembrangas e
souvenirs, e rezam na sepultura de Tancredo Neves. Os visitantes costumam dei-
xar ali flores, recados, pedidos, agradecimentos, homenagens, saudades. E o
culto 2 meméria do homem, o agradecimento ao politico e as suplicas ao Irméo
de Sido Francisco. A restricio no tratamento, abordagem privilegiada pelo noti-
cidrio, se expressa pela recuperacdo dos tragos nitidamente misticos e religiosos
que se manifestaram no periodo de doenca e morte do Presidente. Parece ser
o refluxo do processo de mitificacdo, que se espraiou para além dos limites

7 Entre estas matérias destacam-se o Globo Repdrter, de 08/08/85, e o artigo publicado

em O Estado de Minas, de 07/08/85, intitulado “Sao Tancredo, rogai por nds".
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do discurso conservador, que sempre tenta se apropriar das manifestagdes po-
pulares. Em certa medida, poder-se-ia dizer que, no cendrio nacional, bem como
nos meios politicos, a imagem de Tancredo Neves retomou o curso que sempre
a caracterizou, e ele é lembrado-evocado nesses espacos a partir de parame-
tros que marcaram sua atuagdo e sua vida piblica. Ao mesmo tempo, mas de
forma marginal, a expressio mitica se mantém, porém esvaziada de seu sen-
tido politico, recuperada de sua significagdo transgressora, manifestando apenas
os tragos mégico-religiosos que faziam parte da construgdo mitica efetivada pela
populagiio no periodo de doenga e morte do Presidente.

A guisa de conclusdo, nos limites deste artigo, algumas questdes podem ser
sistematizadas e certas indagagoes formuladas.

Sem duvida alguma ndo foram os MCM os responsdveis pela grande sin-
tese realizada em torno do nome e da figura de Tancredo Neves, mas eles con-
tribuiram decisivamente para a dimensdo assumida pelo fato, pelo clima de
comogdo que o cercou e pela ampliagdo do nimero de sujeitos nele envolvidos.
Sem divida alguma pode-se afirmar que os meios ndo criaram — nem pode-
riam criar — o mito Tancredo Neves; porém, sem medo de errar, é também
possivel afirmar que aqueles dias ndo teriam sido vividos por toda a Nagdo
como o foram sem a acdo e as caracteristicas dos meios, Apropriando-se das
manifestagoes e recuperando o discurso mitico formulado no seio da sociedade,
o meio registrou e trabalhou os fatos de forma cindida e dicotomizada. Inca-
pazes de formular uma abordagem que desse conta do significado politico da
construgdo mitica, os meios de comunicacio — com énfase especial na TV —
fragmentaram a construgdo e transformaram a agdo politica num grande espe-
tdculo melodramdtico e folclérico, ao ndo articular o acontecido no seio da po-
pulagdo com as manobras que, no interior do governo, tentavam manter a tran-
sicdo sem a figura de Tancredo Neves. O intenso foco de luz jogado sobre o
doente e a doenca, o mistério ¢ o sigilo em torno das recaidas e recuperagdes
sucessivas do Presidente pareciam ofuscar o jogo politico que se processava
em outros espagos que nido aqueles iluminados pelos refletores dos MCM. Mais
uma vez a populagio lutou bravamente com as armas que estavam ao seu
alcance, porém mais uma vez foi excluida do jogo. Ap6s a morte do Presidente,
quando as atengoes se voltaram para o governo € a politica se tornou novamente
o centro dos noticidrios, percebeu-se que, para o Poder, Tancredo Neves havia
morrido antes de 21 de abril: os espagos jd@ haviam sido ocupados, os pactos
revistos, a heranca distribuida. E o povo retorna & sua condi¢do de espectador,
que apenas paga o prego do espetdculo que ndo dirige, ndo encena, ndo produz.

BIBLIOGRAFIA

BARTHES, Roland. Mitologias. Tradugao de Rita’ Buongermino e Pedro de Souza. Sio
Paulo, Difusdo Européia do Livro, 1972, d



18 Meios e mitos: a morte e as mortes de Tancredo Neves

SODRE, Muniz. O Monopdlio da fala (Fungdo e linguagem da televisdao no Brasil). 3* ed.
Petrépolis, Vozes, 1981.

LACLAU, Ernesto. Politica e ideologia na teoria marxista: capitalismo, fascismo e popu-
lismo. Tradugdo de Jodo Maia e Licia Klein. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1979.
CAILLOIS, Roger. O Homem e o sagrado. Tradugio de Geminiano Cascais Franco. Lisboa,
Edi¢ao 70, 1979.

RIBEIRO JUNIOR, Jodo. O mito como forma de pensamenio. Revista COMUNICARTE,
PUCCAMP, Instituto de Artes ¢ Comunicagio, 1983,

MIRANDA, Ricardo & PEREIRA, C. Alberto. Televisao. Sao Paulo, Brasiliense, 1983
(Colegao: O Nacional e o Popular na Cultura Brasileira).



OS ESCOLHIDOS DE DEUS

Os crentes pentecostais comegam a
aparecer na vida politica do pais: a campanha
das diretas, os congressos sindicais e as
eleicoes de 1982 mostram essa presenca.

Como entender essa participacdo? O que
significa essa presenca? A experiéncia das
associagdes pentecostais pode ser reapropriada
na prética do sindicalismo e da organizacgédo
partidaria?

Essas e outras questdes sdo analisadas neste
livro onde a licida abordagem da autora
certamente levara ao leitor uma nova maneira
de conhecer o pentecostalismo e seu lugar
na sociedade brasileira.
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espera do Salvador

Josildeth Consorte*

“DONA RIZOLETA, A SENHORA NAO ESTA SO.
SOMOS 130 MILHOES REZANDO JUNTOS.”

Se os dizeres da faixa em frente ao Instituto do Coragio (INCOR) de Sio
Paulo, durante a permanéncia de Tancredo Neves num dos quartos da sua UTI,
exageravam quanto aos numeros, certamente nio mentiam quanto 4 unanimidade
que sugeriam ter se constituido em torno de sua figura como esperanga maior
de melhores dias para este Pais,

A transformagio de Tancredo Neves de candidato da Alianga Democratica
ao Colégio Eleitoral — instrumento reconhecidamente espurio de manifestagio
da vontade nacional — em encarnagdo de um enviado Divino para salvar a
Nacdo foi um dos processos de elaboragdo cultural mais rdpido a que ja assis-
timos na nossa longa histéria de vivéncia de mitos messidnicos. Nenhum outro
processo de gestacdo social de um Messias neste Pais (e j4 conhecemos tantos!),
porém, se lhe iguala em termos da mobilizagao nacional popular que engendrou.

Professora do Departamento de Antropologia da PUC/SP e presidente do Centro de
Estudos da Religido (CER).
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Neste ensaio, em que examinamos alguns aspectos das manifestagdes reli-
giosas populares em Sao Paulo, no periodo entre 26 de margo (data da chegada
de Tancredo Neves a cidade) e 21 de abril de 1985 (data de sua morte), esbo-
g¢am-se as linhas gerais de uma andlise que vimos desenvolvendo a partir de
uma pesquisa com a colaboragio de um grupo de alunos e professores da
PUC/SP sobre o tema Mito e ldentidade na Construgao da Nova Republica, ¢
que esperamos produza outros resultados. E nossa intengdo oferecer subsidios
a discussdo de nosso processo politico, mais precisamente da participagdo po-
pular neste processo e da importincia das mediagoes religiosas em seu desenrolar.

Com este objetivo, analisaremos:

a) como a presenga das diferentes denominagdes religiosas no espago demo-
criatico das ruas, longe de confundi-las, refletia a dinimica de suas rela-
¢oOes e realcava suas diferencas, fortalecendo suas identidades;

b) como os rituais, ali praticados, traduziam diferentes leituras religiosas da
doenga do Presidente;

¢) como as manifestagdes religiosas acabaram, afinal, por garantir ao Presi-
dente moribundo e, por extensdo, a sua Nova Repiblica, a legitimidade
que antes ndo lograra alcancar.

COMO TUDO COMECOU

A candidatura de Tancredo Neves a Presidéncia da Reptiblica, todos sabe-
mos, ndo nasceu de um movimento popular, A transicdo do autoritarismo para
a democracia, pela via do compromisso, nio era o que o povo havia pedido
nas ruas. Ainda mais uma transi¢do com José Sarney a tiracolo — ele que ajudara
a enterrar as esperancas da verdadeira festa da democracia que teria sido a
mudanca pelo voto direto. A grita pelas “Diretas j&" ainda ecoava em nossos
ouvidos e ndo fora ainda esquecida a decepgdo que se abatera sobre o Pais
com a derrota daquela emenda, no Colégio Eleitoral.

Nio obstante todo o significado que os meios politicos e os de comunicagio
de massa procuraram imprimir a candidatura de Tancredo Neves e & sua pessoa
como o tnico politico capaz de unir a sua volta tudo quanto era ou poderia
vir a ser oposi¢do, era generalizada a consciéncia de que a posicdo por ele
alcancada havia sido fruto de articulagGes partiddrias.

O nome de Tancredo Neves surgira de um consenso imposto de cima para
baixo, sendo de modo geral percebido como uma espécie de remédio que era
preciso engolir para evitar mal maior.

As vésperas de sua posse, porém, Tancredo Neves ji era para o povo bra-
sileiro muito mais do que mais um presidente que governaria o Brasil. Sua
eleicio pelas forgas de oposicdo acabara por catalisar para a sua pessoa as
esperan¢as de mudanca tdo ansiosamente acalentadas por todos. A autoridade
com que falava, a perspicicia, a inteligéncia, o desembarago com que respondia
aos seus interlocutores, a forma direta com que tratava os problemas que lhe
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eram apresentados, seu humor, sua “mineirice”, ao lado de outras virtudes s
entdo tornadas publicas (homem profundamente religioso, pai de familia exem-
plar, avé queridissimo, amigo fiel etc.), haviam conquistado o Pais e revestido
a sua figura de uma tal aura de confiabilidade que n3o havia como ndo acre-
ditar que ele e a sua Nova Republica realmente marcariam o inicio de um novo
tempo para este Pais.

E de repente tudo isso parecia profundamente ameacado.

A noticia de seu internamento no Hospital de Base de Brasilia chegou, via
rddio e televisdo, ja4 noite avancada, na véspera de sua posse; no dia seguinte
pela manhd, ao acordar, o Pais inteiro era informado pelos jornais de que
o Presidente eleito ndo apenas fora internado na noite anterior como operado,
madrugada adentro, em cariter de emergéncia, para resolver um problema in-
testinal (era sugestivo o fato de ser intestinal) a que denominavam diverticulite,

Contrastando com a situagdo de emergéncia, as referéncias ao mal que o
acometera faziam supd-lo banal, sem gravidade. Falava-se at¢ mesmo de uma
simples infec¢do de garganta.

O inesperado do acontecimento, porém, agravado pelo desencontro das in-
formagbes que chegavam e pela briga entre as equipes médicas, levantou de
pronto a suspeita de que algo estava sendo ocultado e que se assim acontecia
nio se tratava de boa coisa.

As sucessivas versoes oficiais da sua situagdo de satide foram tomadas como
despistadoras, e as reiteradas declaracoes de que logo o Presidente estaria bem
e assumiria s6 conseguiram reforgar a crenca de que a verdade estava sendo
sonegada. O extraordindrio acontecimento e do modo como ia sendo tratado
nio tardou a produzir seus efeitos junto a imaginacdo popular que, imediata-
mente, passou a remeté-lo a uma outra esfera. Afinal, se a doenga era natural,
por que tanto mistério? O extraordindrio da situagdo sé poderia ser entendido
a partir do prisma do extraordindrio. E a doenga do Presidente foi perdendo
o qualificativo de um acontecimento imprevisivel, natural, de uma coincidéncia
infausta — mas simples coincidéncia — para ganhar outros foros, outra dimensao.

E as versdes populares comegaram a correr de boca em boca, desde a de
uma coincidéncia forjada por um atentado contra a vida do Presidente, isto é,
como expressdo da vontade de um poder terreno, a de uma manifestagio de
poderes de outra natureza, de uma natureza extraterrena, qualquer que ela fosse.

A primeira versdo se colocava ao lado de versdes semelhantes, elaboradas
por ocasido da morte de outros presidentes (Getilio Vargas, Juscelino, Castelo
Branco, Costa e Silva), que ja possuiam certa popularidade, certa tradi¢ao entre
nés. Interesses contrariados teriam armado a mao de algum capanga contra o
Presidente, que assim comecou a aparecer como a encarnagio de algo muito bom

que Deus reservara para este povo e que se pretendia destruir (se ndo o fosse,
por que tentariam elimini-10?).
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A esta versao viria se somar, mais tarde, a suspeita levantada pela familia
Neves de uma bacteriemia programada. Neste caso, os inimigos teriam se valido
da prépria equipe de saide que cuidava do Presidente para liquida-lo.

A segunda versdo, no entanto, aparecia como novidade, e era através dela
que se remetia o evento para a dimensdo do sagrado e se abria o espaco
para as manifestagoes religiosas. Segundo esta versdo, mesmo que o Presidente
fosse portador de doenca natural, o fato de os sintomas terem se tornado insu-
portédveis justo na véspera da posse, impedindo-o de realizar seu sonho maior,
s6 podia ser um sinal de origem divina, evidéncia suficiente para remeter o fato
ao reino do extraordindrio.

Nas duas versoes, um ponto em comum: a doenga do Presidente (ou no
minimo a necessidade de operd-lo naquele momento) nao fora provocada por
causas naturais e, como fruto de outras causas, outros remédios estava a exigir.

A doenga de Tancredo Neves colocava-se, assim, como canal de expressdo
do sagrado, como manifestacdo de forgas que se situavam em outros dominios
e por isso mesmo requeria outras terapias para ser debelada, ndo a da medicina
cientifica (ou pelo menos ndo somente a dela). Lidar adequadamente com sua
enfermidade requeria, pois, outros caminhos, a intercessdo de outras forgas.

As manifestagoes populares de conteiido religioso comegaram em Brasilia,
mas foi em Sdo Paulo que tomaram vulto e ganharam repercussdo nacional e
internacional.

O DRAMA DA FE NAS CALCADAS DO INCOR

Se em Brasilia, com o internamento do Presidente, se inaugurara para o
Pais um tempo de espera, sua remogdo para o INCOR transformou este espago
¢ adjacéncias na Mesa das atengdes nacionais, o espago privilegiado onde aquela
espera se materializava, ganhava concretude. Ali, o tempo realmente parava.

L4 em cima, no terceiro andar, num dos quartos da UTI de um dos cen-
tros mais bem equipados e sofisticados da América Latina, desenrolava-se a
luta de uma equipe médica de padrdo internacional na tentativa de restituir a
satide de Tancredo Neves.

Céd embaixo, o plantdo permanente das equipes de reportagem (rddio e
TV) e a presenga cotidiana de populares transformavam a rua e as calcadas no
lugar onde se esperava que em algum momento se anunciasse a noticia mais
ansiosamente desejada pelo Pais inteiro — a da recuperagao efetiva de Tan-
credo Neves, sublinhada — quem sabe — por um aceno seu de uma janela ou
sacada daquele templo de cimento armado.

Corddes de isolamento foram colocados ao longo das calcadas para melhor
disciplinar o uso do espago. O povo ficaria atrds das cordas, enquanto a im-
prensa, as autoridades, os funciondrios do Instituto, os parentes, os policiais,
os automdveis e as ambuléncias, transportando pacientes para o complexo hos-
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pitalar situado na drea, transitariam livremente pela Av. Dr. Enéias Carvalho
de Aguiar.

A calgada do INCOR tornou-se, no entanto, durante o processo — muito
mais do que um espago de espera —, um espago de culto, espago sagrado por
exceléncia, onde o povo se juntava para praticar seus rituais. Foram intimeras
as fotos nos jornais e revistas e as imagens de TV a documentarem o fato. Era
para 14 que se dirigiam os penitentes, os que pretendiam oferecer sacrificios em
favor do Presidente ou alcangar maior eficdcia em suas oragdes. Era 14, também,
que se faziam as oragdes coletivas (rezava-se também e muito ao longo de todas
as calgadas da 4rea, mas individualmente). Era na sua amurada, até entdo ajar-
dinada, que se pregavam cartazes improvisados, faixas, folhetos, e se deixavam
enderecos numa linguagem bem popular. Também ali iam sendo deixados os mais
variados objetos de culto, imagens, tergos, cruzes, velas.

No decorrer da tltima semana, com a justificativa de desimpedir o trinsito
na 4rea (justificativa usada, alids, outras vezes, em momentos de maior apre-
ensdo), mas, na realidade, por razées de seguranca, pelo temor das manifes-
tagoes populares com a aproximagdo do desfecho (povo junto na rua é sempre
muito perigoso, nunca se sabe o que pode acontecer), tudo isto (penitentes,
objetos de culto, cartazes) foi removido para o outro lado da rua, quase na
esquina da Rebougas, nas vizinhangas do Centro de Convengoes, quartel-general
da informagdo oficial, de onde eram lidos, diariamente, os boletins médicos pelo
porta-voz da Presidéncia. Para o novo local, exatamente onde se encontrava
uma barraca de aluminio, gentilmente cedida pelo seu proprietdrio para a afi-
xagdo dos cartazes e como pedestal para as imagens, foi transferida também a
funcio do local anterior, fungdo esta que o boneco Tancredo Neves, feito por
um artista mineiro e que o acompanhara durante toda a campanha, ajudou a
consolidar. O boneco e as imagens, tendo a barraca como pedestal, passaram a
marcar, a partir de entdo, o novo espaco de encontro, de meditacdo e de oragoes.
Nio era raro, no entanto, passar alguém por ali, alta madrugada, quando a
vigilincia afrouxava, pegar o terco enrodilhado numa das imagens, atravessar
a calcada e ir rezar no espago antigo, muito mais préximo do doente, pratica-
mente embaixo dos seus aposentos.

O CAMPO RELIGIOSO!

Configurado o caréter extraordinirio da enfermidade do Presidente, esta-
va aberto o caminho para as manifestagdes religiosas e para a atuagdo do sagra-
do. E elas ndo se fizeram esperar. De toda a parte da cidade de Sdo Paulo ¢
de muitos lugares do interior desse estado e de outros, e mesmo de paises vizi-

! Estamos usando o conceito na acepgio empregada por BOURDIEU, Pierre. Génese
e estrutura do campo religioso. In: . A economia das trocas simbdlicas. Sao
Paulo, Ed. Perspectiva, 1974,
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nhos, comecaram a chegar as calgadas do INCOR — a pé, de 6nibus ou de
carro — pessoas isoladas, familias, grupos de colegas de trabalho, represen-
tantes de categorias profissionais, penitentes, procissoes, congregacoes evangéli-
cas, tendas de umbanda, terreiros de candomblé, caravanas de Seicho-no-Ig,
todos movidos pelo desejo de engrossar a corrente de fé em favor do resta-
belecimento do enfermo ilustre. Dir-se-ia que todas as denominagdes religiosas
existentes na cidade de Sdo Paulo haviam marcado encontro nas calgadas do
INCOR. Na verdade, as calgadas do INCOR retratavam, com grande fidelidade,
o campo religioso paulista e algo de sua dinamica.

A presenca cotidiana dos fiéis de diferentes denominacoes foi deixando
marcas indeléveis no espaco em frente ao INCOR. Depois de algum tempo
eram claros os limites, flagrante e bem definida a territorialidade.

E como ndo podia deixar de ser, trés espacos de culto foram se configu-
rando nitidamente as portas do INCOR — um catélico, outro afro-brasileiro,
outro evangélico.

A presenca de outras denominacgdes, por ser eventual, ndo deixava marcas.

O espago catdlico

O espago catdlico, o mais denso e permanentemente ocupado, era o que
mais se avizinhava do portdo principal. Dele ndo arredava pé o mogo de 20
anos, de nome Rivaldo, que veio do Rio de Janeiro disposio a sé sair dali
junto com Tancredo, vivo ou morto. Inteligente, bem articulado, instru¢io de
nivel médio (havia cursado até o segundo colegial), abandonara tudo, seu em-
prego, seus interesses, seu cotidiano, para se entregar de corpo e alma a tarefa
de recuperacio do Presidente. Desenhava e escrevia constantemente e quase
sempre em rimas. Além das folhas soltas onde dava conta da sua esperanga
e dos desenhos que afixava nas paredes, redigia, quase que diariamente, uma
espécie de “pensamento do dia”, através do qual ia atualizando sua reflexdo.

No domingo anterior a morte do Presidente, este cartaz dizia “Irmaos, eles
ndo deram conta do recado™. “Eles” eram os que estavam l4 em cima no 3.2
andar, cuidando de Tancredo Neves. Naquele dia ele me assegurou que o Pre-
sidente fora vitima de um atentado e que esta verdade, escondida até entdo,
teria que ser revelada. Ele ndo sairia dali enquanto isto ndo acontecesse.

Rezava muito e fazia jejum desde que chegara, permanecendo boa parte do
tempo deitado numa cama improvisada sobre o canteiro que ladeava a amurada
em toda a sua extensdo, tendo sua mala por travesseiro. Era dele que se acer-
cavam os curiosos e a ele que os desejosos de noticias se chegavam: nunca estava
s6. Dia e noite, ao relento, vestido e calgado, ndo tinha divida em se deixar
morrer pela vida do Presidente.

No chido, a seu lado, junto com o pequeno cartaz do pensamento do dia,
encontravam-se — deixados por populares — um busto do Sagrado Coracdo
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de Jesus e uma imagem de Nossa Senhora Aparecida com um rosario azul (cor
de Nossa Senhora e de Iemanjd) enrolado & sua volta, em meio a folhetos con-
tendo oracoes e novenas a santos milagrosos.

Um vasinho com flores e duas velas de sete dias, acesas, ladeavam as ima-
gens. Algumas vezes elas eram colocadas sobre um grosso tronco deixado por
uma tenda de umbanda, e nesses momentos a imagem de um altar era muito
presente.

Ao lado desse altar improvisado, encontrava-se uma cruz de madeira,
toscamente armada com dois troncos finos, tendo no brago menor, como na
Cruz do Calvéario, uma faixa branca. Esta cruz havia sido trazida por outro
penitente, a pé, desde Diadema (a mais de 30km do local).

Colocados na amurada, além dos escritos de Rivaldo, muitos dos quais
de evidente contetido politico, uma imagem computadorizada da cabeca de
Cristo, um cartaz da campanha de Tancredo, oragGes, mensagens.

Era naquele ponto que as pessoas rezavam de joelhos, com tergo na
mdo, sozinhas ou coletivamente, pela saide do Presidente, e era para ld que
convergiam os penitentes, os deficientes e os marginalizados de toda sorte.

E interessante assinalar que em raros momentos registrou-se a presenga
de sacerdotes no espaco catélico. Era o catolicismo popular que ali se manifes-
tava nas suas relagoes diretas com Deus ou intermediadas pelos seus santos.

O espaco afro-brasileiro

Na mesma calgada, ao lado do espago catdlico, um pouco mais para o
centro do quarteirdo, definiu-se o espago afro-brasileiro, freqiientado por tendas
de umbanda, terreiros de candomblé e seus fiéis. Colocados um ao lado do
outro, mas sem que se confundissem, reinava entre eles tal clima de cordiali-
dade que até mesmo a doagdo de objetos de culto jd ocorrera.

A ocupacio do espago afro-brasileiro ndo era nem tdo densa nem tdo
permanente como a do espaco catélico, muito embora varias tenham sido as
tendas e terreiros que por ali passaram. No final da tltima semana, todavia, ele
apareceu marcado de maneira nitida e insofismavel pela inscri¢io, na parte
central da amurada, de pontos de umbanda. Na base da mesma, por sua vez,
extensas manchas negras, deixadas pela fumaga de uma quantidade enorme de
velas, testemunhavam a realizagdo, no local, de alguns trabalhos em favor da
satide do Presidente.

Um pouco acima de onde estavam riscados os pontos de umbanda, uma
faixa, alguns cartazes e um endereco confirmavam a afiliagio daquele pedago.
Num dos cartazes, um recado explicito (“Sr? Risoleta, Tancredo quer viver,
procure um Centro Espirita”) deixava claro que o espago era mais abrangente.

Como a marcar o ecumenismo de ambos os espagos, a faixa de uma vidente,
colocada acima do espaco catdlico, e uma outra que falava da fé dos estudan-
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tes da FMU, situada acima do espago afro-brasileiro, ajudavam a compor o
visual,

O espago evangélico

Do outro lado da rua, na drea fronteira as portas principais do INCOR,
bem distante dos espagos até aqui referidos, postavam-se os evangélicos, quase
sempre pentecostais. De pé, Biblia na mao, pregavam os seus pastores de olhos
voltados para o terceiro andar e para a multidao,

Nenhuma imagem, nenhum cartaz, nenhuma vela; apenas a palavra de
Deus, cinticos e oragdes.

Durante os cultos ou pelo simples fato de se encontrar ali, o povo, ao
longo das calgadas, atrds dos corddes de isolamento, em siléncio, rezava, cho-
rava, meditava, aguardava. Algumas pessoas rezavam contritas, outras acompa-
nhavam o que ia pelos espagos demarcados, repetindo os refroes das falas e can-
ticos como se fossem palavras de ordem. Algumas circulavam entre os diferentes
espagos, curiosas, ouvindo, prestando atengdo, mas eram poucas as que assim
faziam. Quantas conversoes teriam ocorrido ali? Quanto reforco a velhas ou
novas convicgoes? A atmosfera era contagiante. O sagrado pairava no ar,

AS DIFERENTES LEITURAS

Enquanto 14 em cima, no terceiro andar do INCOR, a equipe médica que
cuidava do Presidente lutava contra as bactérias que minavam seu organismo, a

luta cd embaixo, no espaco da rua e das calgadas, era bem outra, porque outro
era o diagnéstico de seu mal.

A leitura catélica

A julgar pela afluéncia de fiéis, pelo volume de oragdes, pelo niimero de
penitentes e de candidatos ao sacrificio de doar a prépria vida pela vida do
Presidente, parecia claro que nio era apenas a gravidade do mal que mobilizava
os catdlicos, mas sobretudo a importancia e o significado de quem desejavam
salvar.

Tanto a versio do atentado quanto a do sacrificio pessoal a que Tan-
credo teria sido levado pelo medo de que, se internado, ndo pudesse tomar
posse — colocando em perigo a Nova Repiiblica —, conduziam naturalmente
A constatagdo de que ele se imolara pelo bem comum. Tancredo levara a sua
missdo as ultimas conseqiiéncias e, como Cristo, dera a sua vida pelo povo. A
partir desta tomada de consciéncia, foram sendo reunidos, como num grande
quebra-cabega, os elementos que iriam permitir que se revivesse mais uma vez
em nossa historia o mito do Salvador. De fato, o mito messidnico se encaixava
como uma luva na narrativa que o seu sofrimento ia construindo. A identificagdo
de Tancredo Neves com um Messias redivivo, para salvar este povo, foi cons-
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truida com incrivel rapidez, através das inimeras coincidéncias que pontuavam
sua biografia.

O reconhecimento da sua predestinagdo comegava com o bergo em Sdo
Jodo del Rey, local de nascimento de um outro martir, Tiradentes, e, como nos
disse um entrevistado, ji estava no proprio nome: Tan(tdo) credo (crédulo,
cheio de fé).

Sua via crucis e seu calvirio ndo podiam ser nem mais evidentes nem mais
dolorosos. Sete intervengoes cirtirgicas, “sete purificagoes”, no dizer de um outro
entrevistado; e, como se elas ndo bastassem, com todo o seu séquito de suturas,
drenos, picadas, tubos, exercicios etc., poses forgadas e deslocamentos penosos
aumentaram ainda mais seu desconforto. Seu martirio — paradoxalmente nas
maos da medicina oficial, que ndo se cansava de garantir que ele nao sofria —
era longo e intenso.

Completando as coincidéncias, lembravam os catélicos que se estava na
quaresma, no tempo em que se revivia a Paixdo de Cristo.

O humor negro de uma piada assim dava conta da situagéo.

“Um sujeito perguntou a outro:

— Em que a vida de Tancredo se parece com a de Tiradentes?

Ao que o outro respondeu:

— Em muita coisa. Ambos eram mineiros, nascidos em Sdo Jodo del Rey, ambos
sofreram e se sacrificaram pelo bem do povo...

— E, mas tem uma diferenga (retrucou o primeiro). Tiradentes sé6 foi esquartejado
depois de morto.”

Sendo Tancredo Neves um enviado divino cuja missdo, a duras penas,
0 povo compreendera, s6 Deus poderia ter compaixdo deste mesmo povo, dei-
xando-o viver. Oragdes, novenas, jejuns, peniténcias, procissdes, promessas, sa-
crificios, tudo era vilido para se alcangar o resultado desejado.

A mobilizagdo dos céus era geral.

A leitura afro-brasileira

Desde que um famoso pai-de-terreiro, ao ser entrevistado num programa
popular de televisdo, declarou ter sido procurado para realizar um trabalho
contra Tancredo Neves e foi reticente em relagdo aos progndsticos quanto a
sua recuperagdo, que a idéia de que ele estaria sendo vitima de “mal feito”,
de feitigaria, ficou parada no ar. A procedéncia do mal era féicil de imaginar,
uma vez que ndo apenas se conhecia o inimigo como eram correntes as versdes
de que o mesmo era assiduo freqiientador de terreiros onde suas transas prefe-
ridas eram com Exu. Restava saber se Tancredo Neves, catdlico ortodoxo, tra-
dicional, acreditaria no alerta e procuraria se defender.

O modo inesperado como adoeceu, a forma como sua doenga parecia se
divertir com as previsdes médicas, eludindo, todos os seus progndsticos e sua
espantosa resisténcia, s6 podiam confirmar as suspeitas levantadas.
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A partir desta leitura, os esforcos das tendas e terreiros tinham que, neces-

sariamente, se orientar no sentido de desfazer o mal, desmanchando os trabalhos
feitos contra ele.

Para que isto se tornasse possivel, no entanto, era preciso ter acesso ao Pre-
sidente ou, no minimo, a algo que lhe pertencesse, e neste ponto esbarravam
com uma imensa dificuldade.

Se o catolicismo popular chegara a penetrar na intimidade presidencial no
INCOR via medalhas, imagens, dguas milagrosas, reliquias, pelas mios mesmas
dos sacerdotes que tinham acesso as suas dependéncias, deste privilégio ndo
gozavam os babalorixds e as ialorixds dos terreiros de candomblé, ou os pais
e maes-de-santo das tendas de umbanda.

A falta de acesso ao Presidente ndo foi, todavia, suficiente para fazé-los
desistir. Numa de nossas idas as calcadas do INCOR, assistimos ao ritual que
um pai-de-terreiro, de Brasilia, realizava como parte da missdio que viera cum-
prir. Diante dos pontos que riscara na parede fazia suas invocagdes, e nos
garantia que o mal feito a Tancredo s6 poderia ser desfeito com os mesmos
meios empregados por quem o fizera. Os pontos riscados pediam, além de saide,
justica. Também para a umbanda Tancredo Neves fora vitima dos seus inimigos,
e seu sofrimento era também um martirio, um sacrificio.

A leitura evangélica

Para as denominagdes religiosas de vertente evangélica, a relagdo da doenga
de Tancredo Neves com a esfera do sagrado apontava numa outra diregdo. No
extraordindrio da sua enfermidade, revelava-se a vontade de Deus que, deste
modo, lhe oferecia a oportunidade de ouvir Sua palavra e de aceitar Jesus como
seu Salvador.

Tudo quanto os evangélicos pediam era que lhes fosse dada a chance de
levar até ele sua palavra, privilégio que, a semelhanca do que acontecia com
as demais denominagdes religiosas, salvo a Catdlica tradicional, também nao
lhes seria dado. Em poucas palavras, a recuperagdo do Presidente dependia,
antes de mais nada, de sua conversdo, Sé entdo, caso fosse esta a vontade do
Senhor, poderia ser curado. Testemunhos neste sentido nao faltavam. E os cren-

tes oravam pela sua conversio.

Na versdao evangélica, mais do que em qualquer outra, era evidente a inter-
feréncia do dedo de Deus na Historia; porém, mais do que isto, a responsabi-
lidade do eleito em reconhecer a Sua vontade.

Outras leituras

De vertente espirita, uma outra explicagdo para o sofrimento do Presidente
chegou ao nosso conhecimento, procedente de renomado médium. Tancredo
Neves seria a reencarnagido ndo de Tiradentes, como se poderia & primeira vista
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supor, mas de Joaquim Silvério dos Reis. Tancredo estaria, assim, expiando a
traicdo que este perpetrara, no século XVIII, no episédio da Inconfidéncia Mi-
neira. Ao sofrer na prépria carne os padecimentos que, no passado, infligira a
Tiradentes, seu martirio recordava-o em tudo. O mal, neste caso, fora também
praticado por um inimigo do povo que, agora reencarnado e no desempenho do
papel daquele a quem traira, sofria as penas a que o submetera. As virias coin-
cidéncias ja referidas entre a biografia de Tiradentes e a de Tancredo Neves
s0 reforcavam a tese. A estas acrescentava-se agora uma outra, segundo a qual
15 de margo, data da posse de Tancredo, teria sido também a data em que se
pronunciou a sentenca de morte contra Tiradentes. Uma consulta a fontes his-
toricas logo fez cair por terra informagdo tdo conveniente. A mesma consulta,
porém, acabou por revelar uma outra informagdo tdo ou mais significativa: 15
de margo ndo fora efetivamente a data do pronunciamento da sentenga referida,
mas, no ano de 1789, aquele dia passava a histéria brasileira como o da pri-
meira dentincia da Inconfidéncia, feita — nada mais nada menos — que pelo
portugués, natural de Leiria, Joaquim Silvério dos Reis.* A sentenga de morte
s6 viria a ser pronunciada a 18 de abril de 1792, a qual se seguiria a morte a 21,
coincidéncia final. A deniincia a 15 de margo, no entanto, nido deixa de ter
sido o primeiro passo para a condenagido. De uma outra vertente — a renovagao
carismatica —, outras pistas nos foram apontadas. A resisténcia de Tancredo
Neves significava uma espera, espera de alguma coisa que ia chegar. No mo-
mento, porém, ndao temos como aprofundar esta andlise por nos faltarem os
dados necessérios.

O reforco as identidades

Pelo que podemos constatar, as manifestagdes religiosas engendradas pelo
extraordindrio da enfermidade de Tancredo Neves, longe de se circunscreverem
aos recintos fechados das residéncias ou dos templos das diferentes denominagoes
religiosas, tomaram conta das ruas, nelas criando espacos definidos pelas suas
marcas inconfundiveis.

Assim, no espago democritico das ruas, longe de se confundirem, tiveram
ressaltadas suas diferengas, reforgadas suas identidades, ¢ no modo como se
dispuseram e se relacionaram umas com as outras, evidenciaram aspectos im-
portantes da dindmica que as envolve. Dir-se-ia que cada uma saia de la mais
fortalecida do que chegara.

Grande parte das diferencas observadas refletia-se obviamente em seus
rituais, através dos quais buscamos desvendar a leitura que faziam da enfermi-

2 PORTO SEGURO, Visconde de. Histdria geral do Brasil, 3* ed. integral, Tomo
Quarto. Sao Paulo, Cia. Melhoramentos de, Séo Paulo, s/d. p. 408.
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dade do Presidente. Seu ethos e a sua visio de mundo® neles se mostravam, na
sua articulagdo intrinseca, refor¢cando-se mutuamente como expressdo privile-
giada da diversidade que perpassa o universo simbélico das classes subalternas,
colocando para nés o problema de pensar a sua cultura a partir do prisma das
diferengas e ndo da homogeneidade.

O RECADO POLITICO

Embora as colocagoes que faremos aqui ndo passem de ligeiras considera-
¢oes, insistimos nelas para nao perder de vista uma reflexdo que consideramos
essencial sobre o que aquelas manifestagoes estavam a dizer ou a sugerir sobre
nés mesmos.

A impressdo que tomava conta de nds, cada vez que nos - dirigiamos as
calgadas do INCOR ou que assistiamos pela TV ao espeticulo que ali se desen-
rolava, era a de que naquelas calcadas se afirmava algo de muito fundamental
sobre nosso perfil enquanto brasileiros. Na pior das hipéteses, sobre o perfil
de parcela expressiva das classes subalternas deste Pais. E nos perguntivamos:
0 que haveria em comum entre o contetido das manifestagoes das “Diretas J&”
e o daquelas que ali observdvamos? No momento das Diretas, o povo nas ruas,
politicamente mobilizado, exigira mudangas pelo sufrigio universal. Vencido nas
suas pretensoes, sofreu, chorou, retraiu-se e ndo se empolgou com a solugdo
de compromisso oferecida pelas clpulas partiddrias. Rendera-se a ela premido
pelas circunstancias. Por que, entdo, diante da enfermidade de Tancredo Neves,
a aparente perda de perspectiva politica, o mergulho no extraordinirio? Sera
que estdvamos diante do mesmo povo ou o povo das Diretas ndo era 0o mesmo
povo que estava ali?

Na verdade, o processo de transicio do autoritarismo para a democracia
teria sido impossivel sem a participagdo popular, isto é, teria sido impossivel
sem o povo nas ruas, donde a mobilizagdo pelas Diretas. A transigdo por esta
via, no entanto, se mostrou impossivel, e as ctpulas partidarias decidiram lutar
contra o inimigo com suas préprias armas, o que, nio havia divida, sé seria
possivel pela via do compromisso.

Tancredo Neves aparece como o nome talhado para o momento, pois s6
ele seria capaz de unir em torno de si interesses tdo divergentes. Tancredo Neves
¢ assim percebido como a tnica esperanca de vitéria sobre o inimigo, ou, melhor
ainda, de vitéria sobre o préprio Mal representado pela figura do candidato do
sistema. J4 existe, portanto, certo conteiido messidnico, salvacionista, religioso
— mesclado ao politico — na propria constru¢do que as cupulas partidarias
fazem do candidato. Neste sentido, o que a doenca — com o seu potencial
transfigurador — acaba por fazer € trazer para o primeiro plano uma dimensdo

3 Para estes conceitos, consultar CLIFFORD, Geertz. A religidio como sistema cultural.
In: . A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro, Zahar editores, 1978.
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que ja estava contida na propria proposta politica que Tancredo Neves con-
cretizava e, através das suas manifestagoes religiosas, o povo acaba por conferir
ndo apenas a Tancredo Neves, mas também a sua Nova Republica, a legitimi-
dade que ele tanto perseguira. O retorno da dimensdo politica ao primeiro
plano vai se dar logo depois de sua morte, durante o cortejo finebre. Ali, de
novo, religioso e politico se misturam, mas ¢ o politico que busca o predominio,
com suas faixas espalhadas ao longo do percurso, com suas palavras de ordem,
com o verde e amarelo dos simbolos nacionais. A dimensdo religiosa vai saindo
das ruas, restringindo-se a outros espagos dentre os quais o cemitério de Sdo
Jodo del Rey passa a ocupar lugar privilegiado.

Se o nosso raciocinio estiver certo, a descontinuidade em termos de parti-
cipagdo popular, que imaginivamos, efetivamente ndo existiu, e as manifestacoes
nas calgadas do INCOR podem ser vistas como parte do nosso processo de
participagao popular na politica, que, ao longo da nossa histéria, ndo raro
tem misturado as duas dimensdes.



ofensiva vaticana*
Ralph Della Cava™**

Nao pode haver duvidas a esse respeito: embora a “lgreja progressista” ndo
tenha sido derrotada, o circulo ao seu redor se aperta cada vez mais com o
correr do tempo.*** A ofensiva do Vaticano é aberta e implacavel: a restauragao
da autoridade papal, da uniformidade e da universalidade teolégicas e da su-
premacia burocrdtica da Ciria romana estdé na ordem do dia,

A histéria dessa dramdtica mudanga, desde o pluralismo do Concilio
Vaticano 11 (1962-1965), que prevaleceu nesses ultimos tempos, e a nova cons-
ciéncia do social, difundida na II Conferéncia Episcopal Latino-Americana, reu-
nida em Medellin, Colémbia, no ano de 1968, ainda estd para ser escrita. O

* Texto redigido em margo e abril de 1985. Revisao final do autor em setembro de 1985.
**  Professor de Histéria, Queens College, CUNY.

***  Ver minha recente entrevista “A derrota da Igreja Progressista”, Jornal do Brasil
(14/7/85), Caderno B; da parte publicada das minhas declaragdes, que foram cui-
dadosamente gravadas, o leitor percebera que a manchete da matéria (em relagao a
qual nada tive a declarar) passa uma conclus@o inteiramente contraditéria. Para uma
visdo mais completa, ver também minha entrevista anterior, “Reflexdes sobre a Igreja
e o Poder”, Folha de S. Paulo (9/7/85). Sobre a situagio atual das relagdes Vaticano-
CNBB, ver Dermi Azevedo, “Visita melhora relagdes entre CNBB e o Vaticano”, Folha
de §. Paulo (4/8/85).
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artigo que se segue (retirado de um estudo mais amplo, a ser publicado breve-
mente)**** ¢ um passo nessa diregdo.

Este excerto focaliza a emergéncia, por volta de 1979, no interior do epis-
copado brasileiro, daquilo que chamei de “restauragdo conservadora”. Ela pode
ser entendida melhor se encarada como parte integrante de um movimento con-
servador maior, presente no catolicismo mundial. Na falta de um termo melhor,
denominei este movimento mais amplo de “Aliangca Euro-Atlantica”, devido aos
vinculos simultdneos entre suas facgdes na Europa Ocidental, América Latina
e Estados Unidos.

Esta nova rede conservadora visa claramente alcangar uma posigdo hege-
monica no interior do catolicismo mundial. Para isso sé concretizar, deve criar
seus proprios quadros, ideologia e “institui¢oes dentro de instituigoes”. Ao mes-
mo tempo, tem de desmantelar a quase hegemonia uma vez desfrutada pela
“lgreja progressista” (que também estd situada no mesmo espago geoeclesids-
tico da “Alianga Euro-Atlantica” ).

Nos excertos nao publicados do artigo que se segue, procurei ilustrar a tra-
jetéria da “Igreja progressista” no Brasil desde o inicio da década de 60. A
profundidade de suas raizes no interior da sociedade brasileira, a determinagao
e a inventividade da sua lideranga e sua forga efetiva dentro do catolicismo
mundial fornecem caminhos implicitos para investigacdo que, no entanto, ainda
nao foram explorados de forma suficientemente sistemdtica num estudo abran-
gente. Todavia, sem se responder a essas linhas de investigagdo, serd extrema-
mente dificil, na minha opinido, chegar-se a uma idéia exata sobre o equilibrio
das forgas atualmente em jogo na Igreja em seu conjunto. Na realidade, o re-
sultado da confrontacdo em curso pode se revelar, no final das contas, decisivo.
A questdo, vital para todos nés, é saber se a Igreja, no momento de iniciar seu
terceiro milénio, defenderd o direito inato dos despossuidos de moldarem seu
préprio destino, tento na terra quanto no céu, ou permitird a investida neocon-
servadora que atualmente varre o mundo desenvolvido *****

s*¥* Ver “A Igreja e a abertura, 1974-1985", in A Igreja e as bases em tempo de transicdo,
org. por P. J. Krischke ¢ S. Mainwaring (no prelo, Brasiliense, So Paulo, a ser lan-
¢ado no inicio de 1986), e numa versdo em inglés, Democratizing Brazil (New Haven.
Yale University, 1986), organizada por Alfred Stepan.

s#*#*Sohre o fendmeno, de alcance mundial, do neoconservadorismo, ver a entrevista com
Dom Paulo Evaristo Arns, arcebispo de S@o Paulo, “Brasil Nunca Mais: ‘Histéria sem
revanchismo’ ”, Jornal do Brasil (28/7/85), Caderno Especial.
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“Abertura” talvez seja o termo crucial para se entender o periodo histérico
que vai de 1978 até o presente momento (margo de 1985), e que ndo é de
facil descri¢ao. Pois € no final de 1978 e inicio de 1979 — com a escolha feita
“a dedo” do antigo diretor do SNI, General Jodo Baptista Figueiredo, para a
sucessdo presidencial — que a “abertura” substitui a “distensdo™ no vocabulério
politico do Pais, refletindo a mudanga profunda que de fato ocorrera. A partir
de entdo, os cidaddos acreditariam que podiam e iriam recuperar sua soberania,
voltar a um governo civil e implantar a democracia. Também a democracia
deixaria de ser uma retérica da classe politica de elite que historicamente mo-
nopolizou o sistema politico. Redimida pela emergéncia dos movimentos popu-
lares e, logo a seguir, pelas repetidas e macigas derrotas eleitorais do regime,
para muitos a democracia se transformara em um credo, constituindo a condigio
essencial para que os militares se retirassem permanentemente dos negdcios da
Nagdo, e de um futuro aberto a participagdo de todos os cidaddos.!

Em 1979, isto ndo era nada evidente; nem fazia parte das intengdes dos
militares renunciar a sua iniciativa naquele momento ou ao seu poder perma-
nente antes de meados da década de 90. Mas as greves de maio de 1978 ¢
a poderosa demonstracdo de forga da oposi¢io nas eleigoes do més de novembro
obrigaram o regime a adotar novas tdticas, se quisesse continuar controlando a
situagdo. A lei dos “novos partidos™ foi essencial nesse sentido. Na verdade um
decreto, a medida permitia que se estabelecesse em 1980 um sistema pluriparti-
dirio com o unico propodsito de dividir as forgas oposicionistas nas eleigbes de
1982 para o Congresso e os Executivos estaduais (realgando assim uma vitdria
do partido do governo).? Outras taticas procuravam garantir a eleicdo em 1984
do sucessor ainda ndo escolhido de Figueiredo por via indireta (através de um
“colégio eleitoral” forjado). Outras ainda procuravam reduzir os efeitos cada
vez mais deletérios da crise provocada pelo crescente endividamento externo do
Pais e pelas medidas de austeridade que o FMI obrigara o regime a acatar (ainda

que nem sempre para pd-las em prética).

Nota da Redagio — As notas de pé de pégina aqui numeradas de 1 a 37 correspon-
dem, no texto completo a ser publicado (cf. **** da Introdugdio a este artigo), as notas
24 a 60.

I A “aceitagdo” da democracia como um valor permanente da politica encontra-se em
vdrias obras que apareceram depois de 1979: Carlos Nelson Coutinho, “A democracia
como valor universal”, Encontros com a Civilizacao Brasileira, 9 (novembro de 1979),
pp. 33-48; “Democracia: Metas e Caminhos”, Cadernos do CEAS, Salvador (citado
de agora em diante como CEAS), 79 (maiojunho 1982), pp. 8-13; e Francisco Weffort,
Por que Democracia? (Sao Paulo, Brasiliense, 1984).

2 Os motivos do regime encontram-se expostos em Joviniano de Carvalho Neto, “Os
Partidos Politicos no Brasil: de 1945 aos nossos dias”, CEAS, 73 (maio-junho 1981),
pp. 7-20; ver também M. H. Moreira Alves, Estado e Oposicdo no Brasil (1964-1984)
(Petrépolis, Vozes, 1984), pp. 269-288.
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Encontra-se ainda em fase de publicacio uma anélise de Alfred Stepan
sobre as razoes pelas quais estas medidas acabaram por nao dar certo.* Mas o
autor apresenta o argumento mais convincente com relagdo a esta questdo,
quando considerada do ponto de vista dos militares. Ele nos lembra que, no
interior do regime militar, surgiram divisdes — em grande parte devidas a am-
bigdes pessoais entre os moderados agora em ascensao — com relacdo ao su-
cessor do Presidente. No fim, esta divisdo resultou num candidato civil (Paulo
Maluf), inaceitivel para a maioria dos oficiais das Forgas Armadas. Sdo também
persuasivas as provas apresentadas por Stepan de que uma crescente hostilidade
nas Armas com relacio a onipresenca e ao privilégio do SNI, bem como seu
aparente controle das promogdes, fez do retorno a um governo civil (conserva-
dor) um contrapeso potencial aos excessos do Servico de Informagdes e uma
garantia da integridade das Forcas Armadas. Finalmente Stepan sugere que as
Forgas Armadas calcularam que seu orcamento (ja entdo o menor da América
Latina) cresceria mais e com maior rapidez em condi¢oes de austeridade pro-
movidas por um governo civil do que sob outra administragdo militar.

E quanto a questdo considerada do ponto de vista dos civis? Que eu saiba,
ndo existe nenhum estudo tao esclarecedor quanto o de Stepan a esse respeito.
Mas seria necessdrio levar em conta vérios fatores. Por um lado, os civis,
depois de 1978, simplesmente perderam o medo e se organizaram, mesmo sem
armas e sem poder efetivo. Sendo, como explicar as sucessivas ondas de greves
(1978, 1979, 1980)? Ou suas sucessivas vitérias eleitorais nas grandes cidades
e nos estados mais industrializados (em 1978 e 1982)? Ou os comicios para
reivindicar “Diretas J4” em 1983 e 1984, que levaram milhoes de pessoas as
pracas publicas das principais capitais dos estados, tornando literal a expressao
inglesa vote with their feet (“‘votar com os pés”) em sinal de desaprovagio ao regi-
me, tomando de assalto o espaco piiblico?

Por outro lado, a classe politica de elite — a lideranca dos partidos de
oposigdo — agiu com astiicia para contornar suas proprias rivalidades, intran-
sigentes e potencialmente desagregadoras, e com as quais contava o regime.

3 Este ponto de vista ¢ apresentado por Alfred Stepan em um artigo a ser publicado em
breve, e que foi apresentado num seminério de pds-graduacio sobre a histéria e a
politica do Brasil, realizado na Universidade de Columbia em 28 de fevereiro de 1985.
Ver também Ralph Della Cava, “The Military, the Opposition and the United States:
Three Forces Shaping the Future of Brazil", The Brazilians (New York), abril-maio-
junho 1978; também publicado em uma versdo menor com o titulo de “Democratic
Stirrings”, Journal of Current Social Issues (verdo 1978), pp. 22-28. Uma versio em
portugués foi publicada no Jornal do Brasil (Rio de Janeiro) em um suplemento domi-
nical de margo ou abril de 1978.

Albert Hirschman fala sobre “o voto com os pés”. Sobre as greves, ver os vérios
escritos de José Alvaro Moisés e sobre as elei¢des os de Bolivar Lamounier. Sobre a
campanha das “Diretas [4", ver Tempo e Presenca, 191 (abril e maio 1984) (Sdo
Paulo, CEDD), intitulado “Igrejas, sindicatos, universidades e as elei¢des diretas”, pp. 4-8.
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Depois, agiram com rapidez para incorporar membros dissidentes do partido
do governo, ansiosos por abandonar o barco do Estado corrupto prestes a
naufragar, e formaram um novo partido majoritirio (cujo peso ideolégico pen-
deu perceptivelmente para o centro-direita). E, enfim, agruparam-se de modo
undnime em torno a lideranga de um politico (Tancredo Neves) cujas creden-
ciais e perspicacia politica o tornavam aceitdvel tanto aos militares quanto aos
civis, e igualmente a ‘“‘gregos e troianos”.

Enfim, como ainda um ultimo fator, seria preciso considerar que a politica
mundial ndo poderia ter propiciado uma conjuntura mais “‘neutra”. A capaci-
dade de intervengao americana nos negocios brasileiros declinara dramaticamente
desde 1964, a0 mesmo tempo em que o compromisso da administragio Reagan
para com os bancos do seu Pais, sobrecarregados pelo peso da divida externa
brasileira, ditava o favorecimento de qualquer curso de acdo politica que maio-
res garantias oferecesse quanto a seu pagamento. Por sua vez, a vizinha Argen-
tina dava o exemplo do caos potencial que poderia atingir os militares brasileiros,
se tivessem que governar por mais um mandato uma sociedade em bancarrota
e insubordinada. Finalmente, seria contra o pano de fundo da tendéncia favo-
ravel aos governos civis, presente em outros paises da América Latina, que
se deveria medir o novo curso da politica brasileira.

* Kk ¥

Para a Igreja, este foi um periodo cheio de paradoxos e em que se viu
obrigada a enfrentar sérios dilemas. Com relagdo ao Estado, pareceria que a
prépria “abertura para a democracia” (ou, dito mais modestamente, a transi¢do
para um governo civil), para a qual a Igreja tanto contribuira, agora a obrigava
a “desengajar-se” da politica e, como instituicio, a desautorizar as preferéncias
partidarias de suas bases. Com relagdo ao catolicismo mundial, a prépria estru-
tura transnacional, da qual surgira a hegemonia da Igreja do Povo, agora — com
a aparente aprovagdo da Santa Sé — dispunha suas forgas em ordem de com-
bate, no Brasil e no exterior, para desmantelar essa mesma Igreja do Povo.

Como ¢é dbvio, estes dois desdobramentos s6 sdo separdveis de um ponto
de vista analitico. Historicamente, e da 6tica da luta permanente pelo poder e
autoridade dentro da Igreja, constituem aspectos de um mesmo problema, inex-
tricavelmente mesclados. Contudo, no relato que se segue, pareceu conveniente
expor os paradoxos e dilemas do periodo em torno a trés questdes que se
colocam quase em seqiiéncia cronolégica: o papado de Jodo Paulo II € a emer-
géncia de uma “Alianca Euro-Latina” no catolicismo mundial; a lei dos “novos
partidos” no Brasil e o conflito entre a hierarquia e as bases da Igreja com
relagdo a opgoes partiddrias; o debate sobre as “Duas Igrejas” € o que chamarei
de “restauragdo conservadora” no catolicismo brasileiro.

Agora ¢ ja um fato indiscutivel que a elei¢io em 1978 de Karol Wojtyla ao
papado respondeu a uma necessidade profunda, por parte dos cardeais seus com-
panheiros, de se reagruparem em torno a um timoneiro que pusesse enfim a
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barca de Pedro, supostamente sem leme sob Montini, num rumo mais seguro.
Na América Latina, esse sentimento era compartilhado por membros profunda-
mente conservadores da hierarquia do clero que, de maneira lenta mas segura,
chegaram a conclusdo de que seus jovens intelectuais e tedlogos os haviam en-
ganado em 1968 em Medellin. Na verdade, desde 1972, com a elei¢io do
ambicioso, brilhante e conservador Alfonso Lépez Trujillo, entdo Bispo auxiliar
de Bogotd, para a Secretaria Geral da CELAM, comegou a ocorrer um expurgo
sistemético dos quadros progressistas a nivel regional, inicialmente de maneira
simbélica, no interior das burocracias da CELAM e, depois, por todo o con-
tinente.® Apoiada do ponto de vista teolégico, moral e financeiro por uma ala
conservadora da hierarquia eclesidstica catdlica da Alemanha Ocidental, a re-
cém-criada facgdo da “Alianca Euro-Latina” (como passaremos a chami-la
de agora em diante), de cardter transnacional, partiu para a “conquista” de
Roma. Por ocasido do Quarto Sinodo dos Bispos ali realizado literalmente as
vésperas da eleicio de Wojtyla, descobrir-se-ia que a sorte estava langada, e
que se decidira arrancar a Igreja do Povo da “politica” para trazé-la de volta
a sacristia.®

Puebla seria o palco em que a Alianga Euro-Latina e o recém-proclamado
Pontifice Jodo Paulo II uniriam suas forgas na politica de reversio do ascenso
da Igreja do Povo. Por mais de dois anos, sistematicamente, o Secretariado da
CELAM elaborara planos para revogar as decisoes de Medellin,” Divulgado num

5 A “virada para a direita” na Igreja Latino-Americana ndo ¢é segredo para ninguém.
Acha-se documentada, entre outras fontes, em Penny Lernoux, Cry of the People (New
York, Penguin, 1982) orig. 1979; outro aspecto da questdo é apresentado em José
Comblin, “A América Latina e o presente debate teolégico entre neoconservadores e
liberais”, REB, 41 (164) (dezembro 1981), pp. 790 815.

6 Enrique Dussel, “A Igreja latino-americana na atual conjuntura (1972-1980)", in
A Igreja que surge da base, ed. por Sérgio Torres et. al., (Sdo Paulo, Edigdes Paulinas,
1982), p. 160.

i Meu relato baseia-se em Penny Lernoux, “The Long Path to Puebla”, pp. 3-27, esp.
p. 23, e Moisés Sandoval, “Report from the Conference”, pp. 2843, ambos em John
Eagleson and Philip Scharper (eds.), Puebla and Beyond (Maryknoll, Orbis Books,
1979). Outra fonte americana dtil sobre Puebla e anterior &s datas originalmente
marcadas para a sua realizagdo, 12-28 de outubro de 1978, consiste em um nimero
inteiro de Cross Currents, 28:1 (primavera 1978). Trabalhos de clérigos conservado-
res que marcam sua posi¢io podem ser encontrados numa obra publicada logo no
inicio das controvérsias, Teologia de la Liberacién (Burgos, Ed. Aldecoa, 1974); nela
se inclui uma anélise muito reveladora de Mons. Lépez Trujillo, “Panorama de la Li-
beracién em América Latina”, pp. 295-326, que argumenta, em primeiro lugar, que a
libertagdo é “integral e universal” e, em segundo, que ela é um dom gratuito de Deus;
e entdo conclui: “Uma libertagio que, embora tenha incidéncias sobre a ordem sécio-
econdmico-politico-cultural, nfio se esgota nelas, e adquire plena significagio humana
e cristd a partir da libertagio em Cristo”, p. 326. Esta foi a posigio bésica (formulada
até em termos razodveis) da campanha, sob outros aspectos agressiva, desencadeada
contra os teblogos da Libertagdo.
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documento preparatério, o texto sutil, que ficou conhecido como o “Livro Ver-
de” (pela cor de sua capa), teve efeito diametralmente oposto ao esperado. As
correntes progressistas reagiram por toda parte. Mobilizaram a hierarquia ecle-
sidstica a nivel nacional, sobretudo no Brasil € no Peru, para discutir publica-
mente a proposta e, tomando assim a iniciativa da agdo, pegaram os conserva-
dores desprevenidos. A custa de muito trabalho produziu-se um texto de com-
promisso, apresentado como ponto de partida para o encontro que — adiado
pela morte misteriosa de Jodo Paulo I — enfim teve inicio em janeiro de 1979.

O resultado esteve longe de configurar uma vitéria da Alianga Euro-Latina.
Antes de mais nada, os progressistas, aos quais foi negada a condigdo de “es-
pecialistas” (periti, em Latim), vetando-se assim sua entrada no recinto da
assembléia (um semindrio escolhido por sua distincia do centro de Puebla e
pela dificuldade de comunicagdo dai resultante), simplesmente se instalaram para
trabalhar nos hotéis locais. Um sistema de comunicagdo através de mensageiros
mantinha-os em contato com os poucos prelados progressistas que se encon-
travam “intramuros”. A medida que os tépicos da agenda iam sendo discuti-
dos no interior do semindrio, os perifi “extramuros” retorquiam sem demora.
Além disso, foram os periti — mais que a reservada secretaria de imprensa da
CELAM — que mantiveram a imprensa mundial a par do “escore” didrio. En-
fim, o préprio Santo Padre aparentemente roubou a cena aos conservadores.
Escandalizado pela miséria dos camponeses mexicanos (que fazia os campone-
ses da Polonia parecerem plutocratas), consta que o Papa teria deixado de lado
um discurso preparado para ele por funciondrios da CELAM, abragando des-
temidamente a causa dos pobres.

Na verdade, o repidio aos ensinamentos de Medellin sobre os “pobres”
constituia um ponto central da politica de reversio esbogada em Puebla. Mas
os progressistas conseguiram a aprovagdo de uma resolucao final que fazia a
Igreja aparecer publicamente como endossando a “‘opgdo preferencial pelos po-
bres”, na formulagio ji agora célebre. Mas com relagdo a outros temas, no
entanto, Puebla constituiu, na minha opinido, um “empate” — embora mais
tarde os progressistas, através de todos os meios de comunicagdo de massa a
que tiveram acesso, representassem O evento como uma vitéria para a Igreja
do Povo.®

A estratégia final era bem fundada, no que diz respeito ao Brasil, pais
para o qual estava programada a segunda viagem de Jodo Paulo II a América
Latina, em julho de 1980. Por um lado, o Papa de fato repetira publicamente
no México os ataques dos conservadores contra Medellin. Foram seus epitetos
doutrinais o que ele brandiu contra a visdo “politizada™ do Cristo como “Li-
bertador” (ao invés do Salvador de Almas teologicamente “atemporal”) e con-

8 Ver Frei Betto, Didrio de Puebla (Rio de Janeiro, Ed. Civilizagao Brasileira, 1979) e o
relato popular em forma de histéria em quadrinhos, Puebla para o Povo (Petrépolis,
Vozes, 1979). )
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fra o “magistério paralelo” (aludindo ao suposto “desdém” dos progressistas
pela doutrina da infalibilidade papal).®

Por outro lado, havia sinais de que a Alianga Euro-Latina ndo deixava de
contar com simpatizantes no Brasil nem com aliados influentes em Roma que
podiam pressionar diretamente a Igreja brasileira. Em fins de 1979, a imprensa
noticiava que a teologia de Leonardo Boff (ja atacada sete anos antes por um
preeminente cardeal conservador brasileiro) estava para ser condenada em
Roma.'® Corriam rumores em margo de 1980 de que o Cardeal Arcebispo de
Séo Paulo se submeteria (o que de fato ndo ocorreu) as “adverténcias de fora”,
retirando o convite para sediar o controvertido IV Congresso Internacional
Ecuménico de Teologia no Instituto Pauio VI, nos arredores de Sdo Paulo. Mas
algum tempo depois, vozes nao identificadas clamavam pela sua remogao.'!

De maneira nada surpreendente, mesmo o planejamento da visita papal
refletiria as inumeras divisdes na hierarquia eclesidstica brasileira, ao passo que
a prépria visita aparecia como um esfor¢o cuidadoso para contrabalangar as
duas correntes.!? Quanto ao préprio evento, reuniria dezenas de milhdes de
fiéis para aplaudir “Jodo de Deus”, como se se tratasse de um herdico centro-
avante de um time de futebol brasileiro — o que fez com que os cientistas
sociais, em outras circunstdncias tdo loquazes e céticos, ficassem sem fala e,
depois, se convertessem em aduladores. Quando voltaram a si do espanto, quase
todos se puseram de acordo com relagdo a uma descoberta comum: que esta
grande “festa” do povo demonstrava o quanto o “discurso cristdo” impregnava
em profundidade a linguagem cotidiana das massas e que esta linguagem era an-
terior a muitos outros discursos subsegiientes, talvez até mesmo capaz de resis-
tir-lhes.*3

9 M. Sandoval, Puebla. .. (citado na n. 7), pp. 32-34.

10 “Scherer critica o livro de Boff”, O Estado de Sdo Paulo (de agora em diante citado
como OESP), 29 de agosto de 1972; “Niincio ignora punigido de tedlogo”, OESP, 23
de dezembro de 1979; “O tedlogo brasileiro se defende e avisa: se for punido...”,
Jornal da Tarde (Sao Paulo), 24 de dezembro de 1979; “CNBB nega debate sobre Boff”,
OESP, 29 de dezembro de 1979; “No Vaticano, o ‘dossié Boff’ ", OESP, 20 de janeiro
de 1980.

1 Entrevistas realizadas em Sdo Paulo, julho-agosto de 1981.

12 Luis Alberto Gomes de Souza, “E agora, depois da visita?”, O povo e o Papa, A. L.
Rocha e L. A. Gomes de Souza (org.) (Rio de Janeiro, Ed. Civilizagdo Brasileira, 1980),
pp. 210-215; uma versdo anterior, ligeiramente diferentg, apareceu como “Balango da
visita do Papa”, REB, 40 (159) (setembro 1980). Outros relatos sobre a visita papal
ao Brasil encontram-se em Joviniano Soares de C. Neto, “O Papa no Brasil: impacto
e sentido de uma viagem”, CEAS, 69 (setembro-outubro 1980), pp. 9-24; e Rubem
César Fernandes (org.), O Papa no Brasil, aspectos socioldgicos, Cadernos do ISER, 11
(Rio de Janeiro, ISER, 1980).

3 José Oscar Beozzo, “Religiosidade Popular”, REB, 42 (168) (dezembro 1982), pp. 744-758.
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Um balango retrospectivo da visita papal é ainda uma tarefa que estid para
ser empreendida. Mas, nesta altura, ¢ possivel avangar, na minha opinido, pelo
menos trés proposigoes, mais ou menos audaciosas. Em primeiro lugar, no
Brasil e no resto da América Latina, a religiosidade ou a fé € quase tdo grande
quanto a massa dos pobres. Mas de modo algum a Igreja do Povo — nem,
nesse sentido, as CEBs — recobre sequer minimamente toda a extensdo dessa
religiosidade. Em segundo lugar, em contraste com a multiplicidade de repre-
sentagdes da Igreja brasileira, o Papa constituia um simbolo tGnico de toda reli-
giosidade. Além disso, tal como no México (e por toda parte por onde viaja),
no Brasil o Papa se apropriou dessa fé como ‘“cultura catélica”, declarando-a,
portanto, enquanto tal, anterior & nagdo brasileira, bem como a todas as especifi-
cidades e divisoes atuais existentes na hierarquia eclesidstica real do Brasil.
Roma, por assim dizer, estava acima das classes, da Nacdo e da prépria Igreja,
podendo exigir de todas obediéncia.

Enfim, a Igreja do Povo decidiu, por sua vez, “apropriar-se” de Jodo
Paulo II, em virtude das duas circunstincias antes mencionadas. Tal como ao
final de Puebla, agora, apdés a visita do Papa, ela proclamava a si prépria por
assim dizer como “o partido do Papa”. Na minha opinido, isto constituiu um
juizo politico calculado: a nova Alianca Euro-Latina era vista nesse momento
como o “partido da Ciiria romana” que laboriosamente lutava por uma reabi-
litagdo, ¢ se acreditava que o novo Papa, ainda considerado como o defensor
dos trabalhadores da Crac6via e Nova Huta, talvez com o tempo viesse a
colocd-lo no seu devido lugar. Talvez.

No entanto, era apenas uma questio de tempo para que os espiritos con-
servadores da Igreja brasileira fizessem suas as palavras do Papa. Palavras esco-
lhidas, contudo. Palavras que, como havia predito um sdbio e sébrio observador,
seriam cuidadosamente selecionadas e recortadas fora de contexto; “palavras de
precaugdo e possiveis admoestagoes”.'* A oportunidade lhes foi oferecida por
ocasido da corrida para a formagdo de movos partidos, a elaboragao de chapas
e plataformas e o langamento de campanhas para as eleicbes de novembro de
1982. Até que se concluisse a visita do Papa, as questdes colocadas diante da
Igreja pela Lei Orgénica dos Partidos simplesmente haviam sido relegadas a
segundo plano.

Como era natural, os conservadores interpretaram cada passo dado a
partir de entdo como prova da politizagdo da Igreja. Nesse contexto, seu porta-
voz, Dom Eugénio Sales, pdde aproveitar-se publicamente de uma “falha” da
Igreja, ao deixar de divulgar uma carta papal de dezembro de 1980. Esta carta

14 Gomes de Souza, "E agora..."” (citado ma n. 12), p. 213.
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advertia contra as “distracoes” temporais a missdo religiosa da Igreja e contra
a “trai¢do” de se colocar o bem-estar social acima da salvacgio religiosa. Visto
retrospectivamente, seu pardgrafo mais comentado parece ter sido feito “sob
medida” para o momento (como se tivesse sido redigido no Brasil):!®

“Mais grave seria a perda de identidade se, a pretexto de atuar na sociedade, a Igreja
se deixasse dominar por contingéncias politicas, se ela se tornasse instrumento de
grupos ou pusesse seus programas pastorais, seus movimentos e suas comunidades i
disposigao ou ao servigo de organizagdes partidirias.”

Mas, nesse particular, mesmo os progressistas e os bispos moderados esta-
vam longe de defender um “partido da Igreja”. Na verdade, o Cardeal Arce-
bispo de Sdo Paulo anteriormente ja descartara a possibilidade de reconstruir
o Partido Democrata Cristdo, que ja fora confessional, e cuja base eleitoral em
Sdo Paulo era considerdvel antes de 1964. Além disso, a bandeira do PDC
encontrava-se confortavelmente instalada entre as hostes do PMDB (que em
novembro de 1982 levaria Franco Montoro, figura de lideranga no antigo PDC,
ao governo do estado).

Os problemas estavam em outro lugar: nas comunidades eclesiais de base.
Ali, a lei dos “novos partidos” havia semeado confusdo (no melhor dos casos)
¢ (no pior deles, segundo alguns) produzido militincia partiddria. Em abril
de 1981, por ocasido do IV Encontro Intereclesial, realizado em Itaici, que
reuniu membros das CEBs, agentes pastorais e seus assessores (inclusive ted-
logos, bispos e intelectuais da Igreja), o dia dedicado & discussdo da questdo
da politica “foi altamente problematico”, segundo um observador.’® No fim, o
Encontro deu sua béngdo a politica como “uma grande arma” na construgio
da justica, considerando os partidos como possiveis instrumentos programdticos
e praticos de acdo na sociedade. Mas a conclusdo fundamental era no sentido
de que as CEBs ndo tivessem partido: “achamos também que a comunidade
eclesial de base nido é e nem pode ser um niicleo partidirio, mas ela é o lugar
onde devemos viver, aprofundar e celebrar nossa fé (...) para ver se nossa
acdo politica estd de acordo com o Plano de Deus.”"?

J4 em fevereiro de 1981, no entanto, algumas CEBs haviam optado pelo
Partido dos Trabalhadores, um agrupamento politico inteiramente novo, for-
mado por operérios da indudstria automobilistica, intelectuais e jovens universi-
tarios, principalmente de Sio Paulo.'® Dirigido por Luis Indcio da Silva, o Lula,

15 Ver “A Carta de Jodo Paulo Il aos bispos do Brasil” (10 de dezembro de 1980), REB,
41 (161) (margo de 1981), pp. 152-157, espec. pp. 153-154.

1 Luis Alberto Gomes de Souza, “A politica partidaria nas CEBs”, REB, 41 (164) (dezem-
bro de 1981), pp. 708-727; uma versdo basicamente semelhante apareceu também no
CEAS, 76 (novembro-dezembro 1981), pp. 36-49.

Gomes de Souza, “A politica...” (citado na n. 16), p. 724.
18 Ibid., pp. 724-727.
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lider carismdtico dos metalirgicos de Sio Bernardo, o PT — apesar de sua
hostilidade inicial contra a Igreja e seus sindicalistas (as “‘oposi¢oes sindicais™)
com os quais competia — era agora duplamente identificado como o “partido
da Igreja” ou, pelo menos, como o “partido das CEBs".

A decisdo da hierarquia eclesiastica de Sdo Paulo, durante a greve de
1980, de converter as igrejas em centros de reunido dos sindicatos (fechados
apos a intervengdo por parte do governo) contribuiu em parte para criar esta
imagem. Também atuou nesse sentido a presenca do dominicano Frei Betto
(Carlos Alberto Libanio Christo) como companheiro constante de Lula e fre-
giientador de sua casa durante essas greves. Além disso, como pioneiro
da experi¢ncia das CEBs em Vitéria nos anos 70 e autor do principal
panfleto escrito em 1981, que conclamava abertamente as CEBs a “ndo serem
indiferentes” ou ‘“omissas” diante das tentativas dos operirios ¢ dos ativistas
dos movimentos populares para adotar uma nova “conduta politica”, Frei Betto
— e sua amizade com Lula — deu crédito a “indissolubilidade™ do PT e da
Igreja.1®

A hierarquia da Igreja certamente fez o possivel para desautorizar esta
alianga. Em julho de 1981, retirou sumariamente de circulagdo a cartilha pre-
parada por uma comissdo da Arquidiocese de Sao Paulo intitulada “Fé e Po-
Jitica”. O documento — um audiovisual também editado em forma de histéria
em quadrinhos — destinava-se a educagdo dos membros das CEBs quanto as
suas responsabilidades politicas e a orientagio de suas opgoes diante das elei-
coes de 1982. Mas os jornalistas que receberam os comunicados de imprensa
preliminares mostraram que um dos slides do dudio (e seu equivalente em
forma de desenho na edigdo em quadrinhos) ndo tinha nada de “neutro”. Num
quadro, o eleitor se aproximava de uma encruzilhada, para se encontrar,
no quadro seguinte, diante de um sinal de transito. As flechas apontavam con-
fusamente em todas as direcoes, exceto uma, que indicava o “caminho certo”.
Nesta flecha estava marcada de modo conspicuo a sigla “PT”. As manchetes dos
jornais do dia seguinte denunciaram o ‘“‘partidismo” da hierarquia. Nas edi¢des
posteriores da cartilha, todas as siglas foram retiradas.*®

9 Frei Betto, O que é Comunidade Eclesial de Base (Sdo Paulo, Brasiliense, 1982), 22 ed.
Uma tentativa anterior de examinar a relagdo entre as CEBs e a politica se encontra
em Clodovis Boff, Comunidade Eclesial, Comunidade Politica: Ensaios de Eclesiologia
Politica (Petrépolis, Vozes, 1978), onde alguns ensaios datam de meados dos anos 70
e assim constituem um importante documento para um exame histérico mais porme-
norizado da percepgiio politica em evolucdo dos arquitetos das CEBs na Igreja.

2 A cartilha foi publicada como Arquidiocese de Sao Paulo, Fé e Politica: Povo de Deus
e Participagio Politica (Sio Paulo, Comissdo Arquidiocesana de Pastoral dos Direitos
Humanos e ‘dos Marginalizados de Sao Paulo, 1981); os slides importantes sao os de
namero 23 e 24 (p. 17). A publicagdo da cartilha causou uma celeuma registrada na
imprensa diaria; ver “CEBs de Sdo Paulo ensinam ao povo como deve votar”, Jornal
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Mas, por todo o resto da campanha eleitoral, permaneceu indelével a im-
pressdo de que existia uma alianga CEBs-PT.*! E certo que as CEBs também
apoiaram os outros partidos considerados favordveis a causa dos “oprimidos”
— como o PMDB e o PDT de Leonel Brizola, com base maior sobretudo no
Rio de Janeiro. No entanto, os membros das CEBs que se apresentaram como
candidatos em Sdo Paulo concorreram principalmente pelo PT.

A fragorosa derrota do PT nas urnas em 1982 fez mais do que aturdir
os nedfitos politicos. Para a classe politica de elite, trouxe o alivio de saber
que a Igreja das bases ndo era uma ameaca tdo forte nem exigia uma audién-
cia tdo grande quanto anteriormente imaginaram. Para as CEBs e os fintelec-
tuais da Igreja do Povo, trouxe a exigéncia de uma reavaliagdo em profundidade
de suas posigdes perante a nova ordem politica ¢ a Igreja como um todo.

Esta avaliagdo estd atualmente em curso. Pouco antes das eleigoes, ela
se desenvolvera, segundo alguns, em uma atmosfera de ‘‘confusdo(...),
medo(. .. ), tentativas de recuo(...)", 2 medida que os membros de base das
CEBs de algumas regides tentavam compreender as pressoes constantemente
mutdveis que sofriam por parte dos partidos, dos agentes pastorais e da hie-
rarquia da Igreja.?? Desde as elei¢Oes, entretanto, ela prosseguiu com maior
imparcialidade e deliberagio. E evidente que este nao é o lugar adequado para
especificar todas as questdes analisadas nesse processo (jd que num trabalho
posterior, farei precisamente isso). No entanto, devem-se mencionar algumas
idéias do jesuita Padre Cldudio Perani que, na minha opinido, é o mais equi-
librado e ltcido analista destes fatos, permitindo-nos formar uma visdo inicial
a respeito deles.

Perani, cujos escritos aparecem quase exclusivamente nos Cadernos do
CEAS, peri6dico bimestral do Centro de Estudos e Agao Social da suz Ordem

do Brasil, 2 de agosto de 1981 e “Igreja langa curso de politica”, Folha de Sao Paulo,
2 de agosto de 1981. Mesmo antes, era ja bastante difundida a critica ao uso de ma-
terial grifico por parte da Arquidiocese para instruir as classes populares sobre pro-
blemas politicos de atualidade; como exemplo sintomético, ver “Assim atua a ‘ala pro-
gressista’ da Igreja”, OESP, 27 de setembro de 1981.

2 Joviniano de Carvalho Neto, “Os partidos politicos..."” (citado na n. 2); € pertinente
a seguinte observagio do autor: “O PT surgiu e cresce como uma perigosa alianga
entre operarios e Igreja de base, uma rebelido apoiada pela lIgreja” (p. 19). Esta é
apenas uma das afirmacOes sobre a alianga, ndo obstante as fregiientes afirmagdes em
contririo, negando que existisse.

As interpretagdes do desempenho eleitoral do PT diferem radicalmente; duas visdes
opostas sdo as de José Oscar Beozzo e Apolo Heringer Lisboa, “PT: Avaliagdo eleito-
ral”, partes | e 11, Revista de Cultura Vozes, 77 (4), (maio 1983), pp. 18-36.

2 (Cldudio Perani, “Comunidade Eclesial de Base e Movimento Popular®, CEAS, 75 (se-
tembro-outubro 1981), pp. 25-33: ver também Roseli Elias, “CEBs: movimento de
base da lgreja”, CEAS, 69 (setembro-outubro 1980).
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em Salvador, sugere em artigo recente que, apés uma década de trabalhos a
nivel de base, a obra da Igreja demonstra ter alcancado resultados nitidamente
menores do que o esperado.”® Indica, em primeiro lugar, que continua a ser
maior a falta de lideres de base que de assessores de classe média (leigos e
clérigos); em segundo, que as relagdes entre as CEBs e associagbes voluntd-
rias seculares sdao tao pouco claras hoje como hd uma década; em terceiro, que
a intengdo da Igreja ao ‘‘conscientizar” os membros das CEBs com relagdo a
politica, e especialmente & politica partidiria, permanece ambigua; em quarto,
que houve uma pronunciada tendéncia a utilizar a fé mais como uma justifica-
tiva para opgoes politicas do que como uma frente de questionamento sobre
tais opgoes; em quinto, que existe um impulso latente no sentido de se con-
verter as CEBs ou em uma nova forma de “Cristandade”, ainda que popular
e mesmo “‘esquerdista”, ou em algum equivalente, entre as classes subalternas,
dos movimentos especializados de Acgao Catdlica dos anos 50, nos quais a
hierarquia eclesidstica constituia a primeira e ultima instancia de decisdo.

Na realidade, de todos os militantes da Gltima década, Perani parece ser
o tnico a evitar francamente a retérica sobre o “povo” (compreendido como o
conjunto das classes subalternas), que estaria prestes a irromper no interior
da Igreja e “converté-la”. Ao contririo, sua critica estd centrada precisamente
na consideragio do peso que continua a ter a Igreja institucional com relacdo
as CEBs ¢ aos seus quadros pertencentes a “lgreja do Povo”, até agora hege-
monicos.

Em seu mais recente artigo, Perani nos recorda que ha ainda “um longo
caminho pela frente” até que o poder seja “redistribuido™” na Igreja. “Devemos
reconhecer”, acrescenta, “a grande capacidade da autoridade eclesial em manter
ou recuperar seu poder.”*! Os bispos tém um grande peso na instituicdo, e
sua “elei¢ao” ainda tem lugar em Roma. Nada mudou também com relacgdo
a nomeagdo de vigdrios para as igrejas locais. Além disso, o nmimero cada vez
maior de bispos que recentemente “aderiram” ao movimento das CEBs, a CPT
e ao CIMI nido constitui necessariamente um sinal da sua “conversao” a causa
popular,?® Mais ainda, a permanente caréncia de clérigos e de vocagdes e, na
minha opinido, a rdapida expansio numérica do episcopado ndo constituem ne-
cessariamente um sinal da “democratizacdo” da Igreja, mas antes talvez da sua
crescente intervencao, de modo mais direto, na vida cotidiana dos fiéis. Fi-

3 Claudio Perani, “Pastoral Popular: Poder ou Servigo?", CEAS, 82 (novembro-dezembro
1982), pp. 7-19.

2 Claudio Perani, “A Igreja no Nordeste — Breves Notas Histdrico-Criticas”, CEAS, 94
{novembro-dezembro 1984), pp. 53-73.

5 Ver “Testemunho dos bispos em apoio das CEBs”, publicado por ocasifio do V En-
contro Intereclesial realizado em Canindé, Ceard, em julho de 1983, REB, 43 (171)
(setembro 1983), pp. 595-97.
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nalmente, numa frase tomada a um texto de uma CEB do Maranhdo, Perani
parece exortar os assessores das CEBs a ‘“deixarem a Arca de Noé” agora que
passou o diluvio militar, pois o povo & maior que qualquer “grande designio”
das CEBs. E tempo, propoe Perani, de renovagdo, de uma nova militincia e
um saudével respeito pelo pluralismo nas bases.

A exigéncia de Perani de um novo inicio parecerd surpreendente somente
a observadores menos perspicazes do movimento brasileiro das CEBs. Mas cons-
titui também um indicador preciso da consciéncia de toda a Igreja de que — com
a restauracao dos partidos politicos, do processo eleitoral e de um sistema politico
elitista — o catolicismo chegou a uma nova encruzilhada em sua existéncia de
varios séculos no Brasil.

Também ¢é verdade que o catolicismo brasileiro chegou a uma nova encruzi-
lhada junto a Igreja universal. Coisa considerada impossivel hd apenas uma ou
duas décadas, as forcas conservadoras na Igreja brasileira acabaram por
fazer depender seu futuro da nova Alianca Euro-Latina e, de modo nada sur-
preendente — apesar da apropriacdo unilateral por parte da Igreja do Povo —,
do préprio Santo Padre.

Isto ndo significa dizer — como um analista que insiste em que tal coisa
“ndo podera acontecer” — que os componentes de uma Igreja transnacional
exterior ao Brasil estejam a ponto de esmagar de um s6 golpe as 80 mil CEBs do
Pais.*® Nem tampouco dizer, como o mesmo analista nega que seja possivel, que
uma visita papal ou mesmo o Papado sejam capazes de “mudar a Igreja do
Brasil” e seus vinculos profundos com as classes subalternas.

Significa afirmar, no entanto, que pelo menos por uma década esteve em
curso uma ‘“restauragdo conservadora” no interior da Igreja brasileira (certa-
mente no clero e sua hierarquia, enquanto resta ainda a ver se também entre os
leigos). Mais ainda, esta “restauragdo conservadora” (como se chamara a facgdo
brasileira) forjou lagos com a Alianca Euro-Latina, a qual, a cada dia, parece
ter maior acesso ao Papado e manter com ele relagdes mais estreitas. Além disso,
esta faccdo criou suas proprias publicagdes (a Revista do Clero, produzida
no Brasil, e a Communio, editada internacionalmente, ambas distribuidas a nivel
nacional pela Arquidiocese do Rio de Janeiro), organizou seminérios de tra-
balho para profissionais liberais da alta classe média, e manteve zelosamente as
citedras de ensino em muitos semindrios por todo o Pais. Seu principal porta-
voz é o Cardeal Dom Eugénio Sales, contando-se uma meia dizia de outros
bispos entre os que lhe ddo apoio.

] Luis Gonzaga de Souza Lima, “A visita do Papa: a versao das elites e as classes po
pulares”, in O pove e o Papa (citado na n. 12), pp. 11-14,



A ofensiva vaticana 49

Certamente a “restauragdo conservadora” ndo estd para “chegar ao poder”.
Mas também ndo se deveriam menosprezar as muitas fontes de que deriva sua
forca. Por um lado, esta facgdo nunca repudiou a “democracia”; ela estd pelo
menos perfeitamente 4 vontade com o retorno da politica civil elitista com Tan-
credo Neves; e é decididamente ndo socialista, ao contrario do que ocorre
com muitas das CEBs (mas de modo algum com o eleitorado brasileiro). Por
outro lado, advoga a “religido de antigamente”: pompa e procissdes; romarias,
novenas, devogoes aos santos; numa palavra, a matéria de onde a religiosidade
popular, a Fé do povo, tira sua forga, como ficou claro na visita do Papa ao
Brasil. Além do mais, este tipo de religido estd aparentemente em ascensdo.
Nunca as editoras catdlicas venderam tantos exemplares do livro Vidas dos
Santos.?™ Nunca o pentecostalismo fez mais conversdes (a tal ponto que mesmo
o Vaticano teve que pedir aos bispos brasileiros que ajudassem a discernir com
mais precisdo quais as necessidades religiosas que continuam a ndo ser atendi-
das).?®* Finalmente, mesmo as CEBs retrocederam do seu “caminho politico”
anterior, retornando aos circulos biblicos e grupos de discussio dos quais se
originaram ha uma ou duas décadas.?®

Mas talvez a maior for¢a da “restauracdo conservadora” esteja nas ligagdes
com a Alianga Euro-Latina transnacional, no acesso, através dela, a fundos
catélicos europeus e na assessoria de especialistas nos novos “movimentos” em
ascensao numa Europa essencialmente conservadora (tais como a Opus Dei ou
a Communione e Liberazione com base na Itdlia)*®, ou nos modelos ‘“‘alternati-
vos” para a pobreza desenvolvidos na India (que por vérios anos, nos tultimos
tempos, tem tido o maior indice de vocagdes em todo o mundo catélico), como,
por exemplo, o enfoque “apolitico”, “integral e caridoso” de Madre Teresa
com relagdo aos moribundos.?!

Cada vez mais é a Alianca Euro-Latina que se estd apropriando do Papa
Paulo II como o mentor de seu projeto — e contando com seu apoio visivel
e entusidstico. Como parte de uma série de conferéncias realizadas em todo o

77 “A moda do povo: catdlicos veneram santos como no passado”, Veja (13 de margo de

1985), p. 75.
2 “Vatican Asks Bishops Advice on Countering Sects”, New York Times, 17 de margo

de 1985, e “Atuagdo dos novos missiondrios preocupa a lgreja”, Folha de S. Paulo,
3 de margo de 1985; o dltimo artigo refere-se a um estudo da CNBB sobre a situagio,
que foi recentemente enviado ao Secretariado da Unidade Crista.

®  Perani, “A Igreja...” (citado na n. 24),

8

José Comblin, “Os ‘Movimentos' e a Pastoral Latino-Americana”, REB, 43 (170) (junho
1983).

¥ Em algum momento entre 1981 e outubro de 1984, Madre Teresa fora convidada pela
"Arquidiocese do Rio de Janeiro. Em alguns circulos, a perspectiva de que ela viesse
a instalar uma casa ali foi vista como um desafio — na teoria e na pritica — &s CEBs
e seu enfoque dos “oprimidos”.
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mundo com o objetivo de “esclarecer” o pensamento e a teologia do Papa, uma
delas teve lugar no Rio de Janeiro em outubro de 1984. Teélogos de todo o
mundo dela participaram, bem como um grupo seleto de clérigos e leigos do
Pais. Presidida pelo Cardeal Sales, a conferéncia serviu para conferir ao Arce-
bispo e a sua Arquidiocese um lugar de destaque na “interpretagao” do pensa-
mento e da teologia do Santo Padre no Brasil.%?

Vale a pena mencionar uma iltima fonte de poder: a “restauragio conser-
vadora” se aloja justamente no interior da estrutura hierdrquica da Igreja brasi-
leira, no exato momento em que, como notou Perani, o episcopado esti em
plena expansao, recuperando aquelas tarefas antes reservadas ao clero e aos
leigos. A diferenca de outros movimentos conservadores no catolicismo brasi-
leiro (como a “Sociedade para a defesa da Tradigao, Familia e Propriedade”
ou o grupo intelectual liderado pelo falecido escritor Gustavo Corgdo e o jorna-
lista Leonildo Tabosa Pessoa, que durante um curto periodo editou a Hora Pre-
sente, no auge da repressdo),*® a ‘“‘restauracdo conservadora” ndo pode ser facil-
mente dissolvida como um movimento essencialmente leigo (destino que foi o
da TFP e da HP nos anos 70, ou dos grupos especializados de Agdo Catdlica
na década de 60).

Mas se esta “restauracdo conservadora” estd apenas no inicio de uma
caminhada em dire¢@o a um futuro nitidamente incerto, s6 o seu passado recente
jd seria suficiente para exigir de nés um exame cuidadoso. Seu lugar histérico
se encontra na Alianca Euro-Latina, mais especificamente entre os quadros do
Monsenhor Lépez Trujillo, que é hoje o Cardeal Arcebispo de Medellin. Sua
tarefa histérica tem consistido em desmantelar a hegemonia da Igreja do Povo.
Para realizar essa tarefa, arquitetou diligentemente a “teoria das Duas Igrejas”,
uma em comunhio com Roma, e outra, a Igreja do Povo, considerada um
perigo potencial para a ortodoxia, a verdade e a piedade.

O principal expoente da teoria é o franciscano Frei Boaventura Kloppen-
burg, recentemente consagrado bispo. Antigo editor da respeitada publicagao
trimestral Revista Eclesidstica Brasileira, apologeta, tempos atrds, do catolicis-
mo contra o espiritismo, as seitas afro-brasileiras e o pentecostalismo, antigo
advogado do ecumenismo apés o Concilio do Vaticano II, ex-funciondrio da

Realizou-se no Rio de Janeiro em outubro de 1984,

Sobre a Hora Presente, ver Charles Antoine, O Integrismo brasileiro (Rio de Janeiro,
Ed. Civilizagdo Brasileira, 1980) e o trabalho nao publicado de Samyra B. S. Vieira,
“Integrismo Catblico X Conservadorismo Politico: Os intelectuais da revista Hora
Presente” (mimeo ., relatério de pesquisa em pés-graduagao, Universidade de Sdo Paulo,
junho de 1983); sobre a TFP, ver Thomas Niehaus and Brady Tyson, “The Catholic
Right in Contemporary Brazil: The Case of the Society for the Defense of Tradition,
Family and Property (TFP)", Religion in Latin American Life and Literature, editado
por L. C. Brown and W. F. Cooper (Waco, Texas, Markham Press Fund, 1980).
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CELAM no tempo de Lépez Trujillo, Frei Boaventura ¢ também ex-professor
do irmao mais jovem da mesma ordem, Frei Leonardo Boff.

Os ataques de Frei Boaventura a Igreja do Povo datam de 1971 e 1972,
e o mais virulento de 1977 (intitulado em espanhol Iglesia Popular, no qual
“confirmava” para o regime ditatorial do periodo que existem ‘“‘marxistas” e
“subversivos” no seio do clero).®* Seus ataques contra o discipulo comegaram
no Brasil em 1982, pouco depois da sua velta da CELAM e sua elevagido ao
episcopado. Estenderam-se em 1983 com uma edigdo brasileira de sua obra de
1977, Igreja Popular, e continuaram por todo o ano de 1984 quando, em setem-
bro, a Sagrada Congregacao para a Doutrina da Fé (o antigo Santo Oficio ou
Inquisicao) convocou Frei Boff para ir a Roma.?

O espago ndo nos permite uma longa andlise das questoes teoldgicas envol-
vidas no debate.®® Na verdade, o que foi inteiramente surpreendente com rela-
¢do as acusagoOes iniciais da Congregacdo, contidas no assim chamado “Documen-
to Ratzinger”, foi a auséncia de qualquer referéncia aos dois te6logos ou aos
titulos de suas obras que provocaram tal ofensa. Somente com o recente escla-
recimento do Vaticano (margo de 1985), o publico viria a entender que nem
a teologia de Frei Boff nem a Teologia da Libertacdo foram condenadas.®

De que se trata, entdo, nessa controvérsia?

E preciso propor, nesta altura, duas hipéteses altamente especulativas. Su-
ponhamos que o “juizo calculado” da Igreja do Povo em Puebla e apods a visita
papal ao Brasil — de que os progressistas poderiam constituir o “partido do
Papa” — simplesmente tenha deixado de ser exato. O Papa, que naquele mo-
mento ocupava seu posto hd menos de um ano, ndo deve mais ser considerado
como uma facgdo ou partido potencialmente em desavenca com a Ciria. Ao
contrério, deve ser visto agora como identificado & Cdria, se por “Curia” enten-
demos a nova Alianca Euro-Latina, muito mais ampla, que se tem reestrutu-

¥ Estas sdo as acusagdes que Leonardo Boff apresentou contra seu antigo professor em
“Igreja: Carisma e Poder — uma justificagdo contra falsas leituras”, REB, 42 (166)
(junho de 1982), pp. 227-260.

%  Uma das mais importantes polémicas foi levantada apés a publicagio do livro de
Leonardo Boff Igreja: Carisma e Poder (Petrdpolis, Vozes, 1981). Ver Boaventura
Kloppenburg, “A Eclesiologia militante de Leonardo Boff”, Jornal do Brasil, 27 de
junho de 1982, e a resposta de Boff, “Seguranga eclesial e a eclesiologia militante”,
Jornal do Brasil, 25 de julho de 1982.

% Realizei uma tentativa parcial nesse sentido em uma entrevista, intitulada “Liberation
Theology on Trial”, Abigarrada (Queens College), 6:2 (nov.-dez. 1984); publicada em
portugués por Comunicagoes do ISER, 14 (maio 1985), pp. 62-66; algumas tentativas
brasileiras anteriores podem ser encontradas em Comunicagdes do ISER, 11 (novem-
bro de 1984),

3 “Vatican and Friar: Not a Judgement on New Theology”, New York Times, 22 de
margo de 1985. !
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rado dentro do catolicismo mundial desde o encerramento do Concilio do Vati-
cano II, em 1968. Deixemos em suspenso, pelo momento, as razdes histdricas,
filos6ficas e politicas deste fato.

Mas fagcamos uma segunda hipétese: que em algum lugar nos escaldes mais
altos do governo do Vaticano — como compete a sociedade transnacional mais
velha e mais permanente do mundo —, no préprio Papado, mas nio de ma-
neira isolada com relagdo aos eventos mundiais e aos principais homens da
Jgreja em todo esse mundo — tenha sido tomada uma decisdo politica funda-
mental quanto a forma do papado de Jodo Paulo II.

Precisamente o que se inclui no dmbito desta decisdo ou conjunto de deci-
soes € algo que ndo pode ser compreendido em detalhe por qualquer um, a
menos que tenha sido confidencialmente informado a esse respeito. Mas sem
divida a reafirmacdo da autoridade papal com relagdo a todos os assuntos e a
todos os niveis seria, na minha opinido, um ponto central no que diz respeito
a forma que posteriormente deveriam tomar as coisas: o centralismo papal cons-
titui agora tanto um fim quanto um meio para todas as outras formas de politica.
Em contraste com a ambivaléncia de seu pentltimo predecessor, Paulo VI, este
Papa ndo vacila. Também ndo vé a teologia como um campo de investigacio
no qual se tenha a liberdade para empreender debates, inventar novas relagdes
e, menos ainda, submeté-las a aprovagao popular. Do mesmo modo, tampouco
aceita, como fez Paulo VI, uma espécie de “policentrismo” catélico, uma poli-
tica segundo a qual as igrejas nacionais (ou regionais, como no caso da Amé-
rica Latina ou da Africa) assumem qualidades préprias € adquirem certa auto-
nomia. Enfim, quaisquer que sejam os objetivos a longo prazo deste novo Papa-
do, certamente serdo realizados com novas forcas, novos quadros, novas direcoes.

Aceitar estas hip6teses significa por ordem ao que, de outro modo, pareceria
constituir incidentes casuais e inexplicdveis.

Assim, a recente censura a Leonardo Boff se coloca como parte de uma
série de censuras — a Hans Kung e Edward Schillebeeckx e muitos outros. Esta
censura declara que a teologia ndo ¢ mais especulativa, cabendo apenas ao
Papa marcar o tempo da Teologia da Libertagdo.

Acdes como a de intervir na nomeacgdo de bispos reaciondrios para a Igreja
holandesa progressista, manter em prisdo domiciliar em Roma o Bispo de Lu-
saka (Zambia), considerado “feiticeiro”, opor a “‘restauragdo conservadora”
a Igreja do Povo no Brasil (ou na Nicardgua), retirar o apoio ao Solidariedade
em beneficio de um banco agricola patrocinado pelo Vaticano na Polonia, cons-
tituem afirmagdes sucessivas do novo centralismo que o Papado estd restaurando
com avidez.

Enfim, admoestar os jesuitas, que historicamente, desde o século XVI, cons-
tituiram as “Tropas de Choque do Papa”, elevar a Opus Dei a categoria de
uma “prelazia pessoal” inatacdvel, exaltar Madre Teresa como a serva exemplar
dos pobres e a Communione e Liberazione como a principal caracteristica da
juventude mundial e, finalmente, invocar uma Europa cristd mitica, ligada por
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santudrios Marianos dos Urais a Muralha de Adriano, sdo coisas que fazem parte
das novas forgas, dos novos quadros e novas diregdes que agora comecam a
surgir (naturalmente sem qualquer garantia preestabelecida de que atingirdo
seus objetivos).

E por falar em objetivos, quais sdo os do Vaticano com relacio a América
Latina, onde, no final deste século, deverd residir um em cada dois catdlicos
em todo o mundo? E com relagdo ao Brasil, onde a Igreja do Povo — ainda
uma forga vital e viva, com incontdveis fiéis militantes — entrou de maneira
evidente e irreversivel em conflito com o “grande designio” do Papado?

E aqui lembro aquele analista anteriormente mencionado neste texto, e cujo
nome néo se declinou, que negava que uma visita do Papa pudesse mudar a Igreja
no Brasil ou que os quadros conservadores transnacionais pudessem destruir as
ligagbes intimas existentes entre as classes subalternas e os quadros hegemdnicos
da Igreja do Povo, cheia de recursos, ainda que sob assédio.

Cuidado! Tudo é possivel. Especialmente com a grande virada em curso
no Papado. No caso do Brasil, um fator determinante na resisténcia a essa
virada, que poderia silenciar ndo s6 a Igreja do Povo como também seu ideal
socialista para a sociedade brasileira como um todo, consiste — como se sugere
neste ensaio — nas comunidades eclesiais de base. Somente ao pdér a prova
a forca real delas, a Igreja do Povo poderd efetivamente medir suas chances
de sobrevivéncia. Para as CEBs deve entdo forgosamente voltar-se agora esta
andlise.



I greja Catolica,
Reforma Agrdria e
Nova Republica

Regina R. Novaes*

Em 27 de maio de 1985, em Brasilia, durante o IV Congresso Nacional de
Trabalhadores Rurais, foi apresentada uma proposta de elaboragio do “1? Plano
Nacional de Reforma Agraria” (PNRA), assinada pelo Ministério da Reforma
e Desenvolvimento Agririo (MIRAD) e pelo Instituto Nacional de Colonizacdo
e Reforma Agrdria (INCRA) da Nova Republica. Imediatamente os grandes
proprietdrios, através de suas entidades, reagiram assustados ao Plano. Com
veeméncia e ameacas — veladas ou explicitas —, apontavam para a desestabi-
lizagdo social. A imprensa passou, entdo, a reservar grande espago para a ques-
tdo, e diferentes forgas sociais colocaram-se a favor ou contra. A Igreja Cat6-
lica também foi chamada a se posicionar.

Alguns dias apés o langamento do Plano, D. Ivo Lorscheiter, presidente
da CNBB, se manifestou. Por um lado, criticou o item onde se coloca a possi-
bilidade de apropriagdo coletiva da terra em condominio (PNRA, p. 23): “Niao
sou a favor da coletivizagdo da propriedade, pelo contrario. Somos pela demo-
cratizacdo da propriedade particular. Nao somos socialistas, nem comunistas,
e todos sabem dos desastres nesta drea que ocorreram nos paises comunistas.

. Professora da UFPb — Campina Grande. Membro do ISER.
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Queremos é a regulamentagdo da propriedade privada.” (Zero Hora, 6/6/85.)
Por outro lado, D. Ivo também assinalou que discordava da declaragdo do
Ministro Nelson Ribeiro (MIRAD) de que esta seria uma Reforma Agréria ca-
pitalista, e na mesma entrevista declarou: “Nés queremos Reforma Agriria nem
do tipo capitalista nem do tipo comunista, mas uma Reforma Agraria demo-
crtica, em que deve haver coragem do poder piblico de, no fim do processo,
limitar também um médulo méximo para a propriedade particular, os latifin-
dios, mesmo que eles sejam produtivos.”

Do ponto de vista de outras forgas politicas consideradas progressistas, na
declaragio de D. Ivo estavam presentes dois aspectos. Sua posigdo estaria
aquém da proposta do Plano, quando se coloca contra a apropriagio coletiva
da terra. E iria além, quando clama pela “coragem do poder piblico” para
atingir também os latifiindios produtivos (que, segundo o PNRA, ndo seriam
dreas passiveis de desapropriagdo). *Para D. Ivo, “a concentracdo de terras em
maos de alguns sempre causa problemas sociais”.

Em outras declaragoes de “drea de Igreja”, ndao ha consideracoes acerca
da questdo da apropriagdo coletiva da terra; a énfase se coloca em termos da
critica ao cardter capitalista da Reforma. “A Reforma Agridria nos moldes
capitalistas vai frustrar a Nag@o”, diz D. José Gomes, Bispo de Chapecé e Pre-
sidente da Comissdo Pastoral da Terra (CPT).! Manifestaram-se também a
CPT e o Movimento dos Sem-Terra (considerado de inspiragdo e drea de influ-
éncia catélica), apontando para a “timidez” do PNRA. No entanto, assim como
a CNBB, consideram o PNRA “um inicio”, um caminho para a superagdo do
Estatuto da Terra, aprovado em 1964, no qual a proposta é calcada,

Desta forma, ainda que haja diferengas entre as énfases de D. Ivo (nem
capitalismo nem comunismo) € as dos outros organismos (que apenas criticam
o cariter capitalista); ainda que haja também diferencas entre a posi¢io da
“4rea da Igreja” e as posi¢coes de outras forgas sociais que apbéiam a proposta
do PNRA tal qual foi concebido, a instituicdo Igreja tem sido arrolada entre
aquelas que estio pro-Reforma Agrédria. Tais diferencas se tornaram secunda-
rias, em determinado momento, na medida em que foram aumentando as mani-
festagdes daqueles que se colocavam contra, pressionando e exigindo recuos da
Presidéncia da Repiiblica.

Ainda assim, é preciso salientar que mesmo ao nivel das declaractes e
posigoes assumidas publicamente, a Igreja encontrou um lugar préprio no deba-
te, o que é correntemente designado como “apoio critico”. Esta posicdo lhe
permite colocar-se ao lado das chamadas forcas progressistas, sem contudo con-
fundir-se com elas. Ou seja: a Igreja guardou para si a possibilidade de ndo se
identificar completamente com o Estado e com as forgas que o sustentam.

! Ver declaragdes de integrantes do Movimento dos Sem-Terra e de D. José Gomes,
Bispo de Chapecé, Presidente da CPT, na Revista Isto E de 29/05/85.
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Nas relagdes entre Igreja/Estado podemos dizer que o jogo atragdo/repul-
sdo continua.? Na Velha Repiblica, por inimeros aspectos ji tdo bem conheci-
dos, predominava a repulsdo justamente porque, ainda que se reconhecesse como
imprescindivel o concurso do Estado para implantar a Reforma Agréria, ficava
patente o “fracasso” dos orgaos competentes. Na Nova Republica ndo hd como
deixar de reconhecer as boas intengoes® dos mesmos Gérgdos competentes que
propoem um Plano para aplicagdo imediata, o que evidentemente aumenta a
atragao. Contudo, dada a natureza e as particularidades da intervengdo da
Igreja no mundo rural, em outros niveis se explicitam contradigdes, tensdes e
ambigiiidades entre a Igreja e o Estado que, coincidentemente, nesta conjuntura
se colocam pré-Reforma Agriria.

Ao nivel das cipulas, o jogo atracdo/repulsao ¢ evidente,* assim como se
manifesta em situagbes concretas e localizadas quando “grupos de Igreja” sdo
chamados para contribuir nas diferentes etapas de discussdo e implantagdo
do PNRA,

Limitando meu campo de observacgio a certas dreas especificas do Nordeste
brasileiro, procurarei levantar questdes e pistas para investigacdo acerca do
atual relacionamento entre movimento sindical e técnicos dos organismos esta-
tais, por um lado, e agentes de pastoral (leigos ou eclesiais) e trabalhadores
cuja trajetoria de participagdo politica foi forjada ou sofreu influéncia da Igreja
Catolica, por outro. Para chegar a isso, entretanto, vale recordar alguns aspec-
tos do papel desempenhado pela Igreja na luta pela terra, nestas dreas, apés
1975, época da Velha Republica.

A IGREJA E A LUTA PELA TERRA

Limito-me aqui a pensar a questido a partir dos anos 70.> Como se sabe,
em termos de zona rural, uma das frentes de atuagdo de um setor da Igreja
Catdlica que se propds uma “nova teologia e uma opgdo pelos pobres e oprimi-
dos” foi a de apoio e assessoria a pequenos produtores ameagados de expulsdo
da terra.

B A expressao é de Roberto Romano em Brasil: Igreja contra Estado. Editora Kairds,
1979:226.

3 “Boas intengdes” porque, como se sabe, sua aplicagdo depende da correlagio de forgas
no interior da Alianga Democritica.

4 Transcrevo noticia publicada na se¢do Painel da Folha de S. Paulo, de 2 de setembro
de 1985: “CNBB colabora. A CNBB voltou atrds e vai participar da fase de analise
das sugestdes que o governo recebeu para a reforma agréria, que se estende até o
préximo dia 10. Depois disso, quando comegar a ser redigido o projeto final, ela retira
sua assessoria.”

5  Para uma andlise das relagdes lgreja e Reforma Agréria (1945-1964), ver Abdias Vilar
de Carvalho, “A Igreja Catélica e a questdo agréria”, no livro Igreja e questao agrdria,
organizado por Vanilda Paiva, Edi¢des Loyola, 1985.
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Através da énfase na “comunidade”, desenvolveram-se formas de luta que
se pautavam pelo principio da “pressdo popular”. O que na Paraiba, por exem-
plo, foi traduzido em inGmeras declaragoes pelo seu arcebispo, D. José Maria
Pires, com a expressdo “desobediéncia civil”,

A partir de reunides, os agricultores ameagados encontravam formas de
encaminhamento dos problemas que tornaram-se conhecidas por uma espécie
de “marca de Igreja”. Isto tanto a nivel da resisténcia na terra através de roga-
dos comumtérios, vigilias, celebracGes e pritica de reunioces freqiientes, quanto
a nivel de agdes para pressionar as autoridades constituidas, tais como acampa-
mentos em pragas publicas, “prosseatas” (procissoes/passeatas), enfim, manifes-
tagoes de carater politico nas quais o sentido religioso tinha papel fundamental
e se expressava através de simbolos ¢ sinais religiosos nas cantigas, nas referén-
cias biblicas, na postura.’

Nestes mesmos conflitos, que papel foi reservado ao movimento sindical?
Como dizem os trabalhadores, muitos dirigentes “ndo assumiram a luta”, Po-
rém, quando — por motivagio propria ou pressionados por conflitos deflagra-
dos — os sindicatos assumiram e/ou quando a Federacdo Estadual e a Confe-
deragio (CONTAG) também participaram, coube-lhes estabelecer o relaciona-
mento com os poderes publicos constituidos. Com menor ou maior eficicia —
dependendo dos conflitos —, ao movimento sindical coube expedir oficios ou
conseguir audiéncias com as autoridades estaduais e com outras autoridades a
nivel nacional, tais como diretores do INCRA, Ministro da Agricultura, Minis-
tro do Interior, Chefe da Casa Civil, assim como enviar relatérios e dossiés
a Presidéncia da Republica.

QOuso dizer que em alguns casos de conflitos de maior repercussdao no Nor-
deste houve uma verdadeira “divisdo do trabalho”. A Igreja “alimentava a resis-
téncia do povo” e criava fatos politicos, e o movimento sindical fazia os trami-
tes necessarios para caracterizagdo da drea como de tensdo social, de acordo
com os procedimentos legais exigidos. O que estou querendo sugerir é que
nesta ocdsido, para além das discordancias publicas ou acobertadas entre gru-
pos de Igreja e movimento sindical, muitas vezes foi a complementariedade entre
suas atuacdes que garantiu desfechos favordveis para inimeros conflitos.

De maneira simplificada, podemos dizer que os grupos de Igreja “de costas
para o Estado” garantiam formas de pressdo popular, enquanto o movimento
sindical, na qualidade de “legitimo representante”, contornava as arestas legais,

& Sobre estes aspectos, ver as reflexdes que pude fazer em “MutirGes: cooperativas e
rogas comunitérias”, Cadernos do ISER, n.” 16, organizado por Neide Esterci, e “A
questdo agriria e o papel da Igreja na Parafba”, publicado no livro organizado por
Vanilda Paiva, anteriormente citado.
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explorava todas as possibilidades existentes no interior do aparelho de Estado
€ preparava terreno para justificar as desapropriagoes.

Uma das caracteristicas do método utilizado pelos grupos de Igreja em
suas multiplas variantes do VER, JULGAR e AGIR, heranga da Acdo Caté-
lica, é estabelecer a partir dos depoimentos dos participantes os interesses anta-
gonicos entre os pobres e os poderosos. Neste contexto, necessariamente apon-
tava-se para a nio-neutralidade do Estado em termos de politica agricola ou
para a inoperancia dos Orgios estatais que teoricamente deveriam prestar assis-
téncia técnica ou intervir nos conflitos agrdrios, enfatizando-se desta forma, ou
pelo menos reafirmando, a desconfianga para com os poderes publicos e para
com tudo que diga respeito aos “politicos”,

Se no ambito do movimento sindical ja se podia ouvir com freqiiéncia a
afirmativa de que “todo politico cal¢ca 44", ou seja, que sdo todos iguais e
defendem sempre seus préprios interesses, isto se torna ainda mais evidente no
ambito desta Igreja.

Ainda que a atuagdo da Igreja tenha se pautado pela obediéncia & mais -
estrita legalidade do Estado,” havia uma forma peculiar de se relacionar com
esta legalidade. Muitas vezes foram registrados pela imprensa encontros ou di-
Jogos entre a hierarquia da Igreja Catolica e as autoridades, e nestes contextos
se evidenciava um aspecto: o da adverténcia moral inerente a autoridade reli-
giosa que fala a partir da maioria catdlica. Ou, entdo, quando membros do clero
se avistavam com autoridades, “acompanhando o povo”, faziam questdo de afir-
mar que sua presenga era apenas garantia para que os trabalhadores fossem rece-
bidos. Nido se colocavam como intermedidrios; eram os trabalhadores ameacgados
que deveriam reivindicar e pressionar. Um divisor de 4guas deveria ficar bem
claro entre NOS — povo e Igreja comprometida com a ‘“‘caminhada” — e
ELES — técnicos ou autoridades que participavam (voluntdria ou involuntaria-
mente) das mazelas do Estado.

Enquanto a mediagio do movimento sindical, por sua prépria caracteristica
de representacio consentida, via-se obrigada a medir correlacio de forgas e
descobrir brechas na legislagdo vigente, adaptando-se as “regras” impostas no
momento, a mediagdo da Igreja tinha outros pardmetros. Tratava-se de, a par-
tir de sua posigdo de religido oficial e dominante, denunciar e apelar para a
opinido publica frente as violéncias e arbitrariedades que impediam que os agri-
cultores tivessem acesso a terra, nela se fixassem e produzissem. E, neste con-
texto, a eficdcia de sua atuacdo estava no cariter messidnico atribuido a luta
pela Terra Prometida que encontrava ressonéincia entre os trabalhadores e nao
poderia ser simplesmente rejeitado pela sociedade que se vé como catdlica.

7 Sobre o assunto ver Roberto Romano, obra ja citada, p. 226.
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NOVA REPUBLICA — E AGORA: DESCONFIAR
OU DAR UM CREDITO?

A questao da Reforma Agrdria sempre foi um denominador comum entre
0 movimento sindical e a Igreja Catélica. Para o movimento sindical, tornou-se
a bandeira de luta que possibilitou construir certa unidade nacional entre as
diversas categorias de trabalhadores rurais espalhadas pelas diferentes regides
do Pais. Para a Igreja Catdlica no Brasil, tem sido um tema recorrente que se
evidencia nos anos 50 com a Carta Pastoral de Dom Inocéncio Engelke, inti-
tulada “Conosco ou sem nds se fard a Reforma Agriria”, e através dos do-
cumentos posteriores da CNBB. No bojo da Igreja dos “pobres e oprimidos”
a questdo mereceu um lugar especial, j4 que se fala até em uma “teologia da
Terra”.® Neste sentido é que se compreende a CAMPANHA NACIONAL
PELA REFORMA AGRARIA, lancada em 1982, patrocinada, entre outras
instituigdes civis, pelo movimento sindical, pela CNBB e pela CPT.

Quando, portanto, a proposta do PNRA ¢ apresentada, sem ddvida ela vem
ao encontro de antigas aspiragoes do movimento sindical e da Igreja. O movi-
mento sindical, através da CONTAG, definiu sua posicio de colaboragio e
apoio as forgas progressistas que compdem a Nova Repiiblica, ainda que pro-
cure estabelecer a diferenga e ndo deixar que se confundam as resolugdes do IV
Congresso sobre questdes agrarias e a proposta do PNRA, guardando assim
alguma margem para exercer sua autonomia. E a Igreja?

Como jd vimos, definiu-se pelo “apoio critico”. Trata-se, agora, de saber
como encaminhar e articular o desejo de efetivacio da Reforma Agraria através
do PNRA da Nova Repiiblica e a desconfianga em relagdo ao Estado, elemento
constitutivo do chamado “trabalho de base”. Esta é a questdo que estd na
ordem do dia.

Os agentes de pastoral (leigos ou eclesiais) e os trabalhadores da “drea de
Igreja” tém sido chamados como interlocutores. Nédo sdo poucos os apelos que
tém recebido para que se configure “uma alianga” entre os “progressistas” —

que estdo nos organismos de Estado — e os “‘setores progressistas da Igreja
Catélica™.
Os técnicos do INCRA® exigem — o que € compreensivel do seu ponto

de vista, dada a fragilidade da Alianca Democritica — um crédito. O que sig-
nifica este crédito? Na formulagdo de um deles significa que a Igreja os ava-
lize frente 4 comunidade: “abra suas comunidades, ajude a dissipar as des-
confiangas dos trabalhadores em relagdo ao INCRA da Velha Repiblica.”
Porém, os problemas ndo terminam ai. Além da desconfianca nas éreas
de conflito em que a Igreja se faz presente, hd o que diz respeito ao encami-

8 Ver: CPT: Pastoral e compromisso. Vozes, 1983.

9  Aqui sem falar em outros organismos envolvidos com o Projeto Nordeste, como SUDE-
NE, EMBRAPA, EMATER, onde ocorre processo similar.
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nhamento dos movimentos. Na formulagdo de outro técnico, a Igreja poderia
colaborar ndao incentivando ou apoiando “invasdes ou acampamentos”, que
apenas contribuiriam para ‘“o enfraquecimento do INCRA e MIRAD, j4 tao atin-
gidos por criticas e pressoes”.

As respostas a estes apelos tém sido diferenciadas. Durante este periodo
jé aconteceram invasdes na Regido Sul do Pais, apoiadas por setores da Igreja
e pelo Movimento dos Sem-Terra. No presente momento hd uma trégua em
que se estabeleceu um prazo para que o governo efetive medidas concretas, a
partir do qual poderio se reiniciar as invasdes. A CPT tem apoiado trabalhado-
res acampados em frente a Sedes Regionais do INCRA, com viveres e assistén-
cia. No Nordeste houve concentragoes em frente a sede do Regional do INCRA

em Recife, no sentido de pressionar o estabelecimento de critérios para os planos
estaduais.

O que parece ¢ que, dado o papel que desempenhou, particularmente no
que diz respeito a areas de conflito fundidrio, em uma época de cerceamento
das liberdades politicas, os grupos de Igreja tém agora um certo cacife. Seria
este um dos motivos da insisténcia dos técnicos em “trabalho conjunto™.

Neste momento, no jogo das relagdes entre a Igreja e os organismos esta-
tais se evidenciam, predominantemente, duas posturas. Enquanto os que falam
a partir de um “trabalho de Igreja” acentuam diferencas em termos de concep-
goes e procedimentos, os que falam a partir do Estado procuram atenué-los. Se
o denominador comum é a Reforma Agriria e o desejo de implantd-la é o
ponto de chegada comum, a énfase dos que falam a partir do Estado pode ser
resumida na expressdo ‘“‘estamos no mesmo barco”, enquanto os grupos de

Igreja insistem em que se tratam de barcos distintos.

Como explicar estas relagdes que se fazem a partir de um jogo de atragéo
e repulsdo, oscilando ora para um pélo ora para outro?

Em um nivel de explicacdo poderiamos nos reportar a outras divisdes ja
existentes na sociedade. Neste sentido, a Igreja ndo estaria imune as divises em
termos de partidos politicos (como PT e PMDB) e nem as divisdes no proprio
movimento sindical (CONCLAT e CUT); estaria desta forma engrossando as
fileiras das alternativas que estdo fora da “Alianca Democritica”.

Em outro nivel, poderiamos pensar que o fato de a atuagdo dos grupos de
Igreja, do “trabalho de base”, ter se sedimentado nos anos passados em uma
pratica de “‘pressdo popular” — que se caracterizava como ‘‘de costas para o Es-
tado” — repercute neste momento, Ou seja: haveria dificuldade de se adaptar,
repentinamente, a uma nova conjuntura que exige outros tipos de encaminha-
mentos, que exige que se incorporem tanto aspectos da burocracia estatal como
constantes avaliagdes da correlagdo de forgas no interior do préprio Estado.

E, por iltimo, cabe-nos considerar a natureza e a dimensado religiosa da
instituicdo Igreja. E certo que, no que tange a luta pela terra, estivemos falando
apenas de um setor de uma Igreja que contém em seu seio diferentes e varios
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matizes de interpretacdo acerca de sua atuagdo na realidade social. Porém este
setor € também parte da mesma instituicdo religiosa. E a proposta de unido
entre FE ¢ VIDA que o movimenta. A utilizagdo da Biblia para fundamentar
o direito a terra ndo € apenas um detalhe. Trata-se de difundir um modelo
de sociedade, de comunidade cristd (de acordo com o presidente da CNBB: nem
comunista nem capitalista). O cardter messianico de luta pela Terra Prometida
foi a garantia de ressonéncia da pedagogia do ‘“trabalho de Igreja” junto aos
agricultores ameagados de expulsdo, assim como foi o que garantiu a eficacia
de sua atuagiio na medida em que suas dentincias e apelos repercutiam junto a
diferentes setores sociais. Desta forma, em que medida interessaria a prdpria
institui¢do confundir-se neste momento com o Estado, com a Nova Repiiblica?
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INTRODUCAO: DA AMPLIDAO DO CONCEITO
A ESTREITA REALIDADE

Nido hid modo de se estabelecer um sentido definitivo para as palavras.
Mas se tenta. E € isto finalmente que caracteriza o processo de significagdo
de qualquer fato de linguagem.

O texto de lei é um bom lugar para se assistir & danga dos sentidos e a
disputa que se forma em torno deles.

Embora o discurso juridico constitua uma linguagem formalizada (com
axiomas, defini¢des e dedugbes), o jurista nio emprega a definigio como o faz
o cientista.

Dai deriva a natureza retérica do juridico: o que o jurista visa, no final das
contas, ndo € o conhecimento de uma regra ou norma, ¢ um dizer.

Dada,essa sua natureza retorica, apesar de o juridico ser a instincia regu-
ladora das relagbes sociais, se apresenta como lugar de tecnicidade, onde néo

Professora do Departamento de Lingiiistica do Instituto de Estudos da Linguagem —
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devem contar as determinagdes sociais e econdmicas. A lei deve se mostrar
como estando acima dos interesses pessoais ou de grupos. Ela tem universalidade.

As condigdes de produgdo do juridico emprestam um cariter cientifico
as suas categorias e abstrato as suas andlises, o que lhe da validade e eficécia.
Para funcionar, portanto, ele se arroga cientificidade e neutralidade diante da
apreciagdo concreta.

A lei tem a objetividade do sistema (e temo que as suas razdes também).

Por outro lado, hd uma imprecisdo, uma fluidez dos conceitos no texto
de lei que ¢ funcional, ou seja, faz parte da economia do sisfema juridico.

Essa imprecisdo € necessaria para o discurso interpretativo da jurisprudén-
cia: reflete a divisio do trabalho entre o legislador, os tribunais e o executivo.
E por ela que se pode passar, sem rompimentos, das leis gerais para a regula-
mentagio, e desta para os casos concretos.

Além disso, as classificacoes do jurista sdo, por natureza, movedigas. Os
termos permanecem os mesmos, mas os seus sentidos sdo progressivamente ajus-
tados as mudangas da vida social.

Expressoes vagas como “bom pai de familia”, “bons costumes”, “dividas
contraidas no curso ordindrio do dia-a-dia” sé adquirem um sentido preciso no
contexto concreto da vida social. Ainda héd a se considerar que esse contexto é o
da divisdo e das diferengas: o concreto também nédo € univoco, e os sentidos ai
ndo sdo jamais evidentes, mas postos e disputados.

Finalmente, é preciso dizer que toda sistematiza¢do juridica € incompleta
porque as fronteiras entre a elaboragdo (o direito concebido; o legislador), a
interpretacdo (o direito posto; os tribunais) e a aplicagao do direito (o direito
vivido; o executivo) sdo indeterminadas.! Dada esta indeterminagdo, as dife-
rentes instincias juridicas, correspondentes, dio origem a uma proliferagdo
imensa de discursos distintos.

A DESPOLITIZACAO PELA LINGUAGEM TECNICA: O JURIDICO E O
CIENTIFICO SUSTENTANDO O ECONOMICO

Iniciamos nossa reflexdo, a propdsito de alguns aspectos da linguagem
da Reforma Agréria, por comentérios acerca do discurso juridico porque € a
estrutura desse discurso que estd sustentando a discussido da propriedade da
terra.

Veremos, no decorrer deste trabalho, como se aliam o juridismo, o demo-
cratismo e o liberalismo em fungdo da posse da terra.

1 A articulagiio entre as trés instdncias cria as possibilidades de indeterminagio: no
direito concebido, hé escolha de uma lei entre todas as que se podem fazer sobre uma
questdo que pareceu necessirio regular; no posto, uma vez estabclecida uma regra,
os juristas tém de tomar conhecimento dela, analisi-la etc.; o discurso do direito
vivido € uma fenomenologia do trabalho.
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Tal como se tem colocado, o discurso sobre ela € um discurso liberal,
que propoe uma sociedade democritica e se legitima pelo juridico.

H4 uma mistura entre juridismo e tecnicismo — este talhado aos moldes
da economia, da administragao e da agronomia — de que se beneficiam os
expositores oficiais da questao da terra como forma de ndo tingi-la de cores
politicas. Para dar-lhe objetividade, dizem.

Pensando esta estruturagdo discursiva pautada pelo juridismo, que destaca-
mos no inicio, é que procuraremos analisar os diferentes textos da Reforma
Agraria: (a) de um lado, o Estatuto da Terra, o PNRA, o documento do
CNA, o relatério do INCRA etc.; e (b) de’outro, os comentaristas (sejam opo-
sitores ou defensores) desses textos. Todos eles passardo, de uma forma ou de
outra, pelas caracteristicas acima mencionadas: generalidade e fluidez dos con-
ceitos, multiplicagdo de instincias, indeterminagdo, tecnicidade etc.

Do ponto de vista dos comentadores, as criticas recaem justamente nos
meandros burocréticos pelos quais se forma um nimero enorme de programas
e organismos executores (GETAT, GEBAM, PROTERRA etc.); critica-se ain-
da a generalidade do INCRA (“organismo genérico e feito para tudo”).

Diferentes setores da sociedade sentem-se excluidos das discussoes e reivin-
dicam sua presenga, pois sabem que o sentido de cada termo sobre a Reforma
Agraria serd definido nesse processo, j4 que a lei “é¢ uma lei complicada, con-
fusa e dirigida para defender os mais variados interesses, como é o Estatuto da
Terra” (CPT, Goiania).

Se essas sdo as criticas, 0 PNRA, por seu lado, se reclama a acfio executiva
¢ toma a si a definicdio de termos que procura “explicitar e evitar equivocos”.
E, para que seja possivel “o entendimento claro do que e como fazer a mudanga
da estrutura agréria brasileira”, procura aclarar “alguns conceitos e definigdes
basicas que ndo poderdo nem deverdo ser confundidos, ora em diante”. Tornar
claro, ndo confundir, esclarecer, significa justamente fixar um sentido e o fazer
de tal modo que ndo haja uma mudanga da estrutura agrdria brasileira, além
do desejado pela “Nova Repiblica”.

Esse “entendimento claro” ¢ tanto mais crucial uma vez que no prdprio
PNRA se pode ler: *... cabe salientar a total identidade dos conceitos essen-
ciais que informam a defini¢io de Reforma Agriria constante no Estatuto da
Terra com o conceito de democracia implicito no mandamento constitucional
imperativa de promover a justa distribui¢io da propriedade, com igual oportu-
nidade para todos”.

E a prépria definicdo de democracia que estd em jogo. No entanto, a refe-
réncia a ela ndo esclarece o que € “justa distribui¢do” e “igual oportunidade
para todos”.

Al estda uma clara aplicagdo do que dissemos a respeito das caracteristicas
do juridico. Como dar especificidade a um conjunto de medidas se falam em
“justo”, em “igual” de forma geral, e definem como fim “atender aos principios
de justica social e ao aumento de produtividade”?
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O palavrério em que se sustenta — o justo, o racional, o mais produtivo —
tem a mesma especificidade do “bom pai de familia”. E tudo e ndo é coisa
alguma.

A histéria tem-nos mostrado que o deslocamento da discussdo para a ques-
tdo do que é “socialmente justo” serve antes & multiplicagdo das disputas reto-
rico-partiddrias do que a uma efetiva prética social.

Além disso, também o deslocamento para a nog¢do de produtividade ndo
se calca de determinagbes concretas.

De um lado, sempre se pode questionar como definir produtividade, assim
como quem vai defini-la etc. De outro, pode-se observar que esse critério ndo
se sustenta nem mesmo em uma perspectiva economicista estrita, ji que, pelo
capitalismo financeiro, como a atividade agricola € muito cara, a propriedade
como reserva de valor rende mais do que a atividade agricola. O que nos leva
a dizer que o desenvolvimento do capitalismo ndo estaria, assim, ameacgado pela
nao-distribuicdo de terra no Brasil. Af estdo os proprietirios que ndo querem
abrir mdo de suas terras improdutivas. A produtividade, em suma, ndo é um
critério inquestionével.

Podemos aqui referir uma outra caracteristica do discurso juridico presente
no da Reforma Agraria: trata-se da generalidade e do formalismo que afera
este discurso quando se pensa a articulagdo da lei com sua execugio. Este é um
lugar de conflitos flagrantes quando observamos os textos dos comentadores.
Questionam por exemplo as “medidas complementares” para incrementar a Refor-
ma Agréria. Que medidas sdo essas, especificamente? Além disso, fica por deci-
dir a forma de relagdo entre Reforma Agréria, Politica Agricola e outras poli-
ticas governamentais: fiscal, cambial, de crédito, energética, de pregos etc.

E preciso ainda destacar o fato de que tudo isso é tratado, além de generi-
camente, via linguagem técnica. Mesmo quando se fala em Politica Agricola
e outras politicas, o sentido do politico ndo deixa o campo do tecnicismo eco-
ndmico (a cientificidade). Isto lhe tem valido criticas como a que se segue: “a
implementagdo de uma politica de envergadura da Reforma Agraria, mesmo com
as restri¢oes da legislacdo atual, exige trabalho politico e ndo de engenharia so-
cial ou agronémica” (CPT).

Pelo juridismo, instala-se um mecanismo discursivo em que se desloca a
discussdo para o politico (como definir o que é “interesse social”?) e ao mesmo
tempo se nega, se deslegitima sua validade.

Da falta de especificidade também se ressentem argumentos que se referem
a idéia de que os trabalhadores rurais estdo organizados para se representarem
na discussdo da terra. Quais trabalhadores o estdio? Quais nio estdo? E, certa-
mente, ndo sdo tampouco todos os diferentes grupos organizados do campesinato
que estdo representados. E os que ndo conseguirem legitimidade ndo serdo
reconhecidos entre os “trabalhadores rurais™?
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Mais uma vez o formalismo descaracteriza o substantivo: ndo basta ser,
tem-se que pertencer a categoria legitima “trabalhador rural”. E isto, segundo o
discurso dominante, nao € politica, ¢ objetividade pautada pela lei.

PERGUNTANDQ PELO AVESSO: REFORMA PARA QUEM?

Pode-se dizer, enfim, que se discute quem vai se apossar da terra e néo
guem a tem. E assim com o documento do CNA, ou com o relatério do INCRA
(célculo em torno dos posseiros e boias-frias) ou com muitos dos textos dos
comentaristas. Discutem quem ndo tem fterra.

H4, assim, um centramento da discussdo em torno de quem vai ser assen-
tado, dos seus direitos e dos custos do assentamento.

Quanto aos custos, os célculos demonstram que o acesso a terra é caro e
complicado. Como a discussdo nio esta voltada para os gue a possuem, nao
interessa calcular quanto tem custado em miséria, fome e luta ao povo brasi-
leiro a posse de tanta terra pelos tdo poucos que a possuem, guardadas em seus
documentos legais.

Por outro lado, quando se define “quem” deve ter acesso, hd um discurso
que serve a desqualificacdo dos sem-terra. Produz-se wuma separagdo entre o
que é socialmente legal e o que ¢ ilegal, de tal forma que a questdo social se
transforma em caso de policia, ¢ os que pretendem a terra, em suspeitos.

Os que precisam da terra — trabalhadores rurais sem terra, posseiros,
parceiros, pequenos arrendatarios, colonos, indios, pequenos proprietirios etc. —
ndo possuem, nesse discurso, o estatuto de cidaddos. Sdo tomados como uma
parcela estranha da populagdo. A sua necessidade os desqualifica.

Pudemos ainda constatar, nesses textos, que embora a Reforma Agraria
seja proposta em nome dos sem-terra, é dirigida para os que a tém: ela é, na
realidade, uma forma de administrar os conflitos de terra. E assim tem sido feito
ha séculos.

Um paralelo com a criagio do SPI, no comego do século, pode ser ilus-
trativo. O pretexto para a criagao do SPI era proteger os indios — no momento
justo em que eles resistiam violentamente a invasido de suas terras —, mas o
que se visava realmente era o controle, pelo branco, das relagdes explosivas do
contato. Ou seja, o SPI propiciou a possibilidade de o branco se colocar como
mediador entre brancos e indios e mesmo entre indios e indios, o que lhe deu
condicao de administrar as situagdes de confronto.

Assim também a Reforma Agriria pode ser entendida como uma proposta
paia controlar as conseqiiéncias dos conflitos no campo € na periferia das cida-
des, cada vez mais afetadas pelo éxodo rural.

Entdo, para cumprir esse fim “saneador”, ac mesmo tempo em que se
propoe a Reforma Agrdria se colocam seus limites: aponta-se para o risco da
radicalizagdo dos posseiros, dos trabalhadores rurais e das organizagdes do mo-
vimento popular. Isto pode ser observado nas intimeras ocorréncias da férmula
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tipica do discurso da precaugdo: “Se hoje fazemos x, amanha eles vdo querer
x+1."

Com esse discurso, ja antecipam o esvaziamento de reivindicagdes mais
amplas dos trabalhadores rurais e dos setores populares do campo. Com a sua
proposta de Reforma Agraria produzem a desmobilizagao. Nao € por acaso que,
ao mesmo tempo em que se fala em Reforma Agrdria, se reprimem as invasoes
(ou ocupagdo?) da terra. E o gerenciamento dos conflitos que se processa.

Afinal, o que se evita € que os que estdo no centro dos conflitos — os
trabalhadores rurais — tenham a possibilidade de dar um outro sentido a Re-
forma.

Ha um dizer politico que afirma que € preciso ser sensivel aos detalhes
para se poder reconhecer e lutar pelas mudancas. Mas os detalhes também po-
dem revelar o que ndo muda. E € isto que nos leva a refletir sobre um terceiro
aspecto da produgdo de linguagem sobre Reforma Agrdria.

Nossa questdo, entdo, é: o que estd sendo silenciado?

Acreditamos poder dizer que ha dois modos pelo qual o siléncio é produzido
por esse discurso. Vejamos quais sdo eles.

A GARANTIA DO ESTATUTO E OS SENTIDOS
DA REFORMA AGRARIA

1. Nem sim, nem ndo, muito pelo contrdrio.

A Reforma Agréria tem a contundéncia de um ataque a propriedade. Todos
os governos deste século, no Brasil, tiveram que se haver com a sua ameaga.

Era preciso domestici-la, e foi isto que fez Castelo Branco ao propor o
Estatuto da Terra. Ele amansou o conceito.? Tirou das maos de Jango algo
explosivo e silenciou o estopim do discurso do dia 13.

O siléncio do passado — Estatuto da Terra, em vez de Reforma Agraria —

retorna. Falar agora em Reforma Agraria, porque esta ¢ referida ao Estatuto
da Terra, mantém o mesmo siléncio e produz mais alguns.

Ninguém se coloca contra o Estatuto da Terra, mas a Reforma deve ser
posta em préitica com muitas cautelas.

O siléncio que é mantido é o que faz com que seja evitado calculadamente
por todos os governos um dos sentidos que pode ter a Reforma Agrdria. Porque
este € o sentido pelo qual se atingiria uma mudanca profunda, uma ruptura nas

relagdoes de dominagdo tal como estdo estabelecidas: é o sentido da transfor-
macdo das relagdes de trabalho e da propriedade.

2 Seria interessante fazer um estudo da histéria do conceito de Reforma Agriria. Lem-
braria aqui ainda o nome atribuido por Carvalho Pinto (61/62): revisdo agrdria
(STOLCKE, V., no prelo).
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Dessa perspectiva podemos dizer que todo discurso sobre a Reforma Agra-
ria tem sido um modo de impedir que ela acontega, pelo menos com o seu
sentido mais radical.

Um siléncio acrescentado, e que tem um alcance mais imediato, € o que o
PNRA produz sobre a proposta de Tancredo (A Reforma Agriria no Nordeste).
Esta proposta esta silenciada na de Sarney, embora esta se diga da Nova Repii-
blica, Como a de Castelo silenciou a de Jango, e assim por diante.

2. O siléncio feito pelo discurso dominante: a fala dos liberais.

Os discursos sio produzidos em certas condigoes, e faz parte dessas condi-
coes o fato de que se fala sempre de um entre os varios lugares da sociedade
do qual se representam os papéis (de professor, de pai, de deputado do PMDB
etc.). Entre os vérios lugares sociais estabelecem-se relacdes de forga.

E préprio do discurso liberal o apagamento dessas condigdes. Isto se faz de
tal forma que:

a) Apaga-se, no discurso liberal, o lugar social do qual ele é emitido. Ob-
tém-se, dessa forma, a aparéncia da objetividade.

Ao apagar o lugar do qual fala, essa voz coincide com a voz da maioria,
de todos, de qualquer um. Torna-se inquestionavel.

»

Diriamos que essa objetividade ¢ a objetividade do proprio sistema que a
fundamenta e para o qual ela tende.

O liberalismo se define por um formalismo que tem como cerne o fato de
que tudo tem que se dar nos limites da lei, ou seja, se visa um conjunto de
leis que define as relagoes e tudo tem de se passar nos seus limites, sem se dis-
cutir necessariamente o conteiido das leis. Essa é a natureza da sua objetividade
formal (juridica).

Como ndo hd contetido a se discutir, os lugares sociais de que falamos ndo
sdo identificados. Nido se fala a partir de posigcbes especificas na conjuntura
social: os lugares sdo nivelados, sdo formais e ndo-substantivados. As diferencas
sociais gritantes e especificas sdo apagadas: todos sdo iguais perante a lei.

Com esse discurso apoiado no juridico, o liberal — apagando o lugar do
qual fala — se pretende no lugar da igualdade. Ao fazer isso, se institui em
mediador: mediador entre 0 homem e a democracia, isto é, de algum modo,
do homem com o homem.

A mistificagdio — em termos de condi¢des de produgdo do discurso — estd
em apagar as diferencas que constituem os diferentes lugares sociais. Pois é
dessas diferencas justamente que se constituem os diferentes sentidos. A palavra
“terra”, a palavra “trabalho™ (etc.) nido 1ém o mesmo sentido para o bdia-
fria e para o latifundidrio, quanto mais o sentido de Reforma Agriria!

b) Se esse lugar do qual se fala é apagado no discurso liberal, conseqiien-
temente também ndo sobra um lugar especifico para o interlocutor. O discurso
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liberal inviabiliza qualquer outro discurso, pois descaracteriza os interlocutores
e, logo, a prépria possibilidade de interlocugéo.

Nio ha lugar possivel do qual se possa emitir um outro discurso, ja que
todos os lugares supostamente se equivalem.

=

Depois da experiéncia da ditadura, é inevitdvel se perguntar o que define
uma democracia. Alids, democracias, pois existem virias.

Pela andlise do discurso de Vitéria (Orlandi, 1975), j4 me dera conta de
que o autoritarismo ndo € exclusivo do regime ditatorial. Na observagdo do
discurso da Reforma Agriria, o que se vé é que o totalitarismo também tem
seu gérmen na democracia e que o discurso liberal é, talvez, sua expressiao mais
insidiosa.

E uma forma de silenciamento e de exclusdo. Nio exclui, por desqualificar,
somente setores da populagdo, categorias de trabalhadores rurais, uma vez que
fala apenas dos organismos legitimos ou legitimados. A exclusdo operada pelo
discurso liberal é mais forte: apaga o préprio lugar de que seria possivel revidar
e resistir. E isto se deve ao juridismo, ao formalismo do qual se reveste e com
0 qual se justifica sdcio-histérico-politicamente, De acordo com o formalismo
liberal, se todos os homens sdo iguais perante a lei, é suficiente que a lei seja
respeitada.

CONCLUINDO: DA IGUALDADE GERAL
PARA A DIFERENCA ESPECIFICA

Dependendo do modo como se relaciona com a democracia, falar na lei
pode ser um modo de silenciamento. Principalmente para os que ji viram a lei
ser de tal forma tripudiada que nem seu cumprimento é uma garantia de seus di-
reitos. Mesmo porque o formalismo juridico ndo garante a distribuigdo equili-
brada entre direitos e deveres.

No que diz respeito 2 Reforma Agréria, o discurso liberal, no seu forma-
lismo juridico, é a legitimagao da propriedade privada a pretexto da igualdade
de todos os cidaddos ante a lei.3 Ao se discutirem alguns direitos estd, isso
sim, criando condigdes para se exigirem os deveres. Deveres de quem?, pode-
riamos perguntar. Do trabalhador rural, certamente, pois, como ja ha uma de-
sigualdade sobre a qual se erigem as leis, é no interior dessas relagdes de desi-
gualdade que se coloca em funcionamento a méquina juridica.

Isso tudo leva-nos a concluir que lutar contra o formalismo juridico do

discurso liberal que preside & discussdo da Reforma Agréria é: (1) substan-
tivar as questdes, especificar as lutas, trazer a tona a realidade contida; (2) atin-

3 Em Sdo Paulo, um candidato a prefeito pelo PT disse, em uma entrevista na TV,
que é preciso que os direitos sejam preservados, “mesmo o dos que tém mais”.
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gir a sustentagdo desse discurso, questionando o estado de divisdo, de desigual-
dade origindria que vem pressuposta (naturalizada) e sobre a qual se constr6i
o estado de direito.

O signo, diz Voloshinov (1976), é a arena da luta de classes. Ainda mais
acirrada é a luta, podemos acrescentar, quando se trata da disputa pelo sentido
no texto de lei. Ai a disputa é visceral, E o formalismo dificilmente cede terreno
para o béia-fria.
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Embora a relagao entre Igreja Catélica e movimentos sociais urbanos tenha
ocupado o centro de debate politico por uma década, ainda sdo poucos os bons
estudos sobre o tema. Surgiram trabalhos importantes sobre a Igreja ou sobre
0s movimentos sociais, porém a maior parte do debate sobre a relacio entre
ambos polarizou-se em torno de posi¢gdes a favor ou contra a Igreja. Os intelec-
tuais catdlicos, em geral, atribuem a Igreja os ganhos mais importantes dos
movimentos populares, ao passo que muitas outras andlises a encaram como
um dos principais obstaculos ao desenvolvimento de organizagdes populares mais
robustas, Em ambos os casos, ignoram-se as nuangas que habitualmente mati-
zam essa relagdo. Com freqiiéncia, se subestimam a enorme heterogeneidade dos
movimentos populares, dos trabalhos de base desenvolvidos pela Igreja e da
relagdo que mantém entre si.!

O presente artigo analisa a relagdo entre a Igreja e o movimento de bairros
de Nova Iguacu. Delineia o surgimento, o desenvolvimento e os dilemas daquele
que se afirmou como um dos mais importantes movimentos populares no Es-
tado do Rio de Janeiro. Mostra como mudou o papel desempenhado pela Igreja
durante a abertura e discute algumas das suas contribui¢des para o movimento.
Finalmente, analisa os dilemas com que se defrontam tanto a Igreja popular
como os movimentos populares, assim como as aliangas e tensdes existentes entre
a Igreja e o movimento de bairros de Nova Iguagu.

O CONTEXTO SOCIO-ECONOMICO, POLITICO
E ECLESIASTICO EM NOVA IGUACU

Sétima maior cidade do Pais, com uma populagdo de cerca de 1.500.000
habitantes, Nova Iguacu é uma cidade operéria localizada a 30 quilébmetros ao
norte do Rio de Janeiro. Situada na Baixada Fluminense, vasta planicie de clima
quente, Nova Iguacu foi uma das mais importante regides produtoras de laranja
do Pais na virada deste século. O ciclo da laranja entrou em declinio a partir
de 1926, quando as 4rvores comegaram a sucumbir as doengas em virias partes
da Baixada. A populagdo do municipio passou de 33.396 habitantes em 1920
para 105.809 em 1940,> mantendo-se ainda predominantemente rural. No final

1 Como exemplos de uma visdo critica sobre a Igreja, ver Ana Maria Doimo, Movi-
mento social urbano, Igreja e participagao popular (Petrépolis, 1984); Vera da Silva
Telles e Silvio Caccia Bava, “O movimento do 6nibus: a articulagio de um movi-
mento relvindicatério de periferia”, Espaco e debate I, n.° 1 (janeiro 1981), pp. 77-101;
Maria da Gloria Gohn, Reivindicacdoes populares urbanas (Sao Paulo, 1982). Como
exemplos de trabalhos favoraveis ao papel desempenhado pela Igreja nesses movi-
mentos, ver Ivo Lesbaupin, “A Igreja catblica e os movimentos populares urbanos”,
Religiao e Sociedade 5 (1980); Luiz Eduardo Wanderley, “Movimentos sociais urbanos”,
Pastoral urbana (1980).

Os dados provém de censos oficiais.
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da Segunda Guerra Mundial, a produgdo de laranjas ja havia se reduzido dra-
maticamente.®

Apé6s 1945, Nova Iguagu ingressou em nova fase, convertendo-se numa
distante periferia do Grande Rio. A medida que crescia a cidade do Rio de
Janeiro, a valorizagdo dos precos dos imoéveis deslocava as classes populares
para as favelas ou para dreas periféricas afastadas, como Nova Iguacu.* De
145.649 habitantes em 1950, a populagdo pulou para 359.364 em 1960 e
727.140 em 1970: Nova Iguacu foi a cidade que mais rapidamente cresceu no
Pais. Em 1950, 46,60% da populagdo do municipio residia ainda em areas
rurais; em 1970, esta cifra caira ja para 0,39%. O ritmo do crescimento popu-
lacional diminuiu durante a década de 70, mas ainda assim alcancou 1.094.805
habitantes em 1980.

Tabela 1

POPULACAO DE NOVA IGUACU

Populagao % da populagdo em dreas rurais
1920 33.396
1940 105.809
1950 145.649 46,60%
1960 359.364 28,34%
1970 727.140 0,39%
1980 1.094.805 0,29%

Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, Censo, vérios anos.

3 Para historiar o desenvolvimento de Nova lguagu, baseei-me em Leda Licia Queiroz,
“Movimentos sociais urbanos: o Movimento Amigos de Bairros de Nova Iguagu”
(tese de mestrado, COPPE, 1981), capitulo 1I; Segadas Soares, “Nova lguacu: absorgéo
de uma célula urbana pelo Grande Rio de Janeiro” (tese de livre-docéncia, Univer-
sidade do Brasil, 1960); e Jilia Addo Bernardes, Espago e movimentos reivindicatérios:
o caso de Nova lguagu (Rio de Janeiro, 1983).

4 A populagio do Rio de Janeiro cresceu de 1.157.873 habitantes em 1920 para
1.764.141 em 1940; 3.281.908 em 1960; 4.251.918 em 1970 e 5.183.992 em 1980,
Os pregos dos iméveis no Rio aumentaram 3,76 vezes em termos reais entre 1957 e
1976. “Solo urbano e agdo pastoral”, Documentos da CNBB 23, p. &8 A expansdo
da populagiio favelada superou o crescimento global da populagio. Segundo uma
estimativa, a populagdo das favelas aumentou de 57.889 moradores, em 1933, para
965.000, em 1961. Fundagdo Ledao XIII, Favelas: um compromisso que vamos resga-
tar (Rio de Janeiro, 1962). Hoje existem cerca de 1,8 milhdo de favelados, segundo
estimativas da Arquidiocese do Rio. Os dados podem ser questionados, mas a ten-
déncia que apontam é indiscutivel. Sobre a expansio das favelas no Rio, ver Victor
Valla et alii, Para uma formulagdo de uma teoria da educagdo extra-escolar no Brasil:
ideologia, educagdo e as favelas do Rio de Janeiro, 1880-1980 (Rio de Janeiro, 1969).
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E uma cidade habitada predominantemente por trabalhadores, em geral
desqualificados, com elevada percentagem de migrantes., Em 1970, 57,2% da
populacdo total e 29,5% daqueles com menos de dez anos de idade eram mi-
grantes. Em 1980, das 374.231 pessoas que compunham a for¢a de trabalho,
129.589 estavam engajadas na construgdo e inddstria; 155.387 em servigos;
48.303 no comércio; 19.257 no setor publico.”

A expansdo dos equipamentos urbanos permaneceu sempre abaixo do cres-
cimento da cidade. Em 1970, apenas 35,2% da populacdo do municipio dispu-
nham de 4gua encanada, e 27,2% nao tinham acesso a eletricidade. Somente 9,8%
eram servidos pela rede de esgotos, que eram despejados em rios e valas abertas,
provocando graves danos a ecologia local e a saide da populagio. Em 1980,
a cidade possuia apenas 265 médicos, 27 dentistas e 961 leitos hospitalares,
cifras equivalentes a um oitavo do nivel per capita existente no Rio de Janeiro.?
Entre 1968 e 1972, a taxa de mortalidade de criancas de até quatro anos de
idade foi de 39%." Em parte devido a escassez de escolas, em 1978, segundo
estimativa do prefeito, 150.000 criangas em idade escolar ndo foram matricula-
das,® encontrando-se a maioria das escolas em péssimas condigdes, seriamente
carentes de material. A taxa de analfabetismo, referente a pessoas com mais
de dez anos de idade, alcancava 17% em 1980. Dados de 1978 indicavam que
apenas cerca de 15% do lixo existente no municipio eram recolhidos, deixando-se
umas 500 toneladas de lixo por dia em valas a céu aberto € terrenos baldios. Ins-
talagdes policiais inadequadas resultaram em um dos indices de criminalidade
mais elevados do Pais. Menos de 10% das vias municipais sdo pavimentadas, e
as estradas de terra apresentam sérios problemas de transporte sob tempo chu-
voso. Uma estimativa de 1980 demonstrava que se a administracdo municipal
continuasse a pavimentar ruas no mesmo ritmo da década precedente, levaria 250
anos para pavimentar as ruas ji existentes em Nova Iguacu.® Os 6nibus inter-
municipais, em péssimas condic¢des, sio em nimero insuficiente e viajam super-
lotados. Os 6nibus com destino ao Rio custam muito caro em relagdo ao poder
aquisitivo local, e o trem, bem mais barato, leva duas horas para percorrer os

5 Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, Censo 1970. Para um perfil sécio-eco-
ndmico da populagio da Baixada Fluminense, consultar Cristina Saliby et alii “A
politica de habitagdo popular: suas conseqiiéncias sobre a populagio proletiria do
Grande Rio"”, manuscrito nao publicado (Rio de Janeiro, 1977); e Adao Bernardes,
Espaco e movimentos reivindicatorios, pp. 122-141.

6 As informacgdes sobre as condigdes de saide provém do Movimento de Amigos do
Bairro, “Primeiro ciclo de debates populares do MAB"”, mimeo., novembro de 1980.

Queiroz, “Movimentos sociais urbanos: o Movimento Amigos do Bairro de Nova
Iguagu”, p. 79.

Movimento de Amigos do Bairro, “Primeiro ciclo de debates populares”, mimeo., 1980.
' Ibid.
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30 quilémetros que separam Nova Iguagu do Rio de Janeiro. Os trens trafegam
também superlotados, e as mas condi¢oes do leito ferrovidrio ocasionam indices
elevados de acidentes.'®

A cronica escassez de servicos urbanos, resultante da limitagdo dos recursos
locais e da politica do Estado de favorecer investimentos produtivos e a ins-
talacdo de servicos nas dreas residenciais mais abastadas, aliada & inabilidade
da populagdo em compensar a auséncia desses servigos, gera uma situacio de
extrema pentria para a maioria dos habitantes.

A populagdo de Nova Iguacu possui uma tradicdo de lutas por melhores
servicos urbanos.!! Pelo menos desde 1945 registram-se tentativas isoladas de
organizagido da populagdo com essa finalidade. Em 1950, formaram-se as pri-
meiras associagbes de bairros. O movimento de bairros expandiu-se nos anos
de vigéncia do populismo (1958-1964), quando toda a sociedade, no plano
local e nacional, foi agitada por um rico debate politico.*> Em 1960, seus lideres
organizaram o I Congresso das Comissdes por Melhoramentos Urbanos dos
Bairros de Nova Iguagu. O Congresso mobilizou muitas associacées de bairros
e obteve algumas concessdes da administragdo municipal.

Nos anos que precederam o golpe de 1964, ocorreram outras experiéncias
de mobilizacdo popular na Baixada Fluminense, incluindo um importante mo-
vimento operdrio e movimentos ocasionais de camponeses e trabalhadores rurais.
O movimento de bairros posterior a 1974 deita suas raizes nessa historia de
mobilizagdo popular; muitos de seus lideres participaram ativamente dessas pri-
meiras lutas.

0 Spbre a situagdo dos transportes, ver Pastoral Operdria de Nova lguacu, A condugéo
do trabalhador”, in Carlos Rodrigues Brandao, org. A pesquisa participante (Sao Paulo,
1982), pp. 63-85.

1 Ver Queiroz, "Movimentos sociais urbanos: o Movimento Amigos do Bairro de Nova
Iguacu”, capitulo II, que trata das mobilizagGes populares anteriores a 1974.

12 Emprego a expressio “movimentos de bairros populares” ao invés de “movimentos
sociais urbanos”, mais comum, por ser mais especifica. Os movimentos sociais urbanos
abrangem um amplo leque de movimentos de classe média, tais como movimentos eco-
légicos, movimentos reivindicatérios visando a obtengdo de melhores equipamentos ur-
banos do Estado, tentativas de desenvolver recursos comunititios como campos de
esporte etc. Alguns intelectuais que estudaram os movimentos sociais urbanos (Cas-
tells, Borja) enfatizaram o potencial de transformacdo que possuem. Embora seja
possivel que as reivindicagbes dos setores médios e dos setores populares os levem
a se unir para fazer frente ao Estado, no contexto do Terceiro Mundo ¢ igualmente
provivel que os interesses das camadas médias e das classes populares, em termos
da obtengdo de servicos urbanos, sejam contraditérios. Como as necessidades dos
setores populares diferem radicalmente daquelas da classe média, discutir os movi-
mentos sociais urbanos como um todo sugere uma unidade iluséria daquilo que esses
movimentos perseguem.
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O golpe arrasou os mais importantes movimentos populares. Os lideres mais
destacados do movimento de bairros foram presos, e a repressio impediu as
tentativas de coordenar o movimento nos diferentes bairros, reduzindo-o a ini-
ciativas mais isoladas. As associagdes e comissdes que sobreviveram articulavam
suas reivindicacdes individualmente, com pouca ressonancia pdblica. A repressio
e a desarticulagdo das forgas oposicionistas locais tornaram praticamente im-
possivel qualquer tentativa de organizagdo popular fora da Igreja.

Os anos subseqiientes ao golpe foram dificeis para grande parte da popu-
lagdo local. A cidade continuou a crescer em ritmo acelerado, originando-se
novas tensoes sociais. Os saldrios reais da maioria dos trabalhadores declinaram
até 1976, aproximadamente. Os servigos urbanos ndo acompanharam o cresci-
mento populacional de Nova Iguacu. Politicamente, a situagao também foi dificil.
Além do aparato repressivo oficial, o infame Esquadrdao da Morte atuou inten-
samente na Baixada. Em 1979, ja havia executado cerca de 2.000 pessoas em
Nova Iguacu, e outra organizacdo paramilitar executou 764 sé no primeiro se-
mestre de 1980.2% Foram presos os lideres progressistas locais do MDB, que,
em 1970, mergulhou em profunda crise. Em ambito estadual, o MDB caiu nas
maos do chaguismo, com estreitas ligages com o regime militar e notoriamente
corrupto.” A ARENA local era conservadora até mesmo em comparagido com
as representacdes de outras grandes cidades. Também notoriamente corrupta,
ndo demonstrava nenhum interesse em resolver os problemas urbanos que afli-
giam a populacdo. Apesar de sua crise interna, o MDB local derrotou a ARENA
em 1974 e nas eleicoes posteriores.1®

Enquanto isso, a Igreja sofria as mudangas que a converteriam no bastido
dos movimentos populares. A diocese de Nova Iguacu foi criada em 1960, obe-
decendo a uma orientacdo relativamente conservadora até 1966, ano em que
dom Adriano Hypdlito foi nomeado bispo. Coube a ele iniciar as mudangas
que tornaram a Igreja uma instituicdo estreitamente identificada com os setores

3 Maria Helena Moreira Alves, The Formation of the National Security State: The State
and Opposition in Military Brazil (dissertacio de doutoramento, Massachusetts Insti-
tute of Tecnology, 1982), p. 500. Sobre as atividades do Esquadrdo da Morte em Nova
Iguagu, ver o Jornal do Brasil, 13 de abril de 1983.

1% Sobre o MDB no Rio de Janeiro, ver Eli Diniz, Voto e mdquina politica: patronagem
e clientelismo no Rio de Janeiro (Rio de Janeiro, 1982).

15 Em 1974, o candidato mais votado do MDB a deputado federal obteve 47.929 votos
em confronto com 22.862 votos para o candidato mais votado da ARENA; o candi-
dato mais votado do MDB a deputado estadual obteve 19.917 votos, ao passo que o
da ARENA recebeu apenas 9.974; e o candidato do MDB ao Senado Federal venceu
o da ARENA por 99 628 contra 43.352 votos. Dados e informagdes sobre as eleigdes
encontram-se em Correio da Lavoura 2299 (16/17 de novembro de 1974). Em 1978,
o MDB obteve 118.774 votos na disputa pelo Senado Federal, enquanto que a ARENA
recebeu 72.942 votos. (Jornal do Brasil, 16 de maio de 1982.)
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populares.’® A primeira Assembléia Diocesana, realizada em 1968, votou pelo
estabelecimento de comunidades de base como uma de suas principais priorida-
des.”” Num momento em que a sociedade civil se achava amordagada, a Igreja
comegou a criar grupos comunitarios — circulos biblicos, clubes de maes, grupos
de jovens, clubes de catecismo — que refletiam sobre a fé e a realidade social.
Durante os anos de maior repressio, as comunidades de base, que floresceram
no principio da década de 70, foram virtualmente as unicas organizagdes po-
pulares em condiges de promover visdes politicas criticas. Embora essas comu-
nidades se engajassem apenas em agdes politicas rudimentares, tais como abaixo-
assinados reivindicando servigos urbanos, sua existéncia iria se revelar impor-
tante para o desenvolvimento dos movimentos populares da Baixada. A perma-
néncia e a pritica das comunidades facilitaram a organizacdo e mobilizacao
mais ampla quando a repressdo comegou a retroceder, sabendo-se que vérios
lideres e participantes do movimento de bairros tiveram sua motivagao despertada
por suas experiéncias nas CEBs.

A fnica tentativa de organizagio mais continua da populagio de Nova
Iguacu entre 1964 e 1974 foi o Movimento de Integracdo Comunitiria, criado
pela diocese em 1968. Esse movimento propunha-se organizar os catdlicos para
a obtengdo de melhores servicos urbanos, mas foi dissolvido em 1970 pelo
aparato repressivo. O movimento de bairros ficou reduzido a iniciativas isoladas
visando a concessdo de beneficios materiais imediatos, sem que houvesse nenhu-
ma articulagio entre bairros e nenhuma tentativa de vincular essas lutas a
questdes mais gerais.

Esse quadro comecou a mudar por volta de 1974, quando se iniciou a
“distensao” politica. Em Nova Iguacu, esse processo obedeceu aos mesmos linea-
mentos nacionais, registrando-se o gradual arrefecimento da repressdo, sobretudo
depois de 1978. Mas o processo de liberalizacdo teve em Nova Iguagu algumas
caracteristicas proprias. A administragdo municipal e o partido do governo local
achavam-se particularmente desacreditados, sobretudo no final da década de
70, o que se devia em parte ao movimento de bairros. A administragio muni-
cipal permaneceu surda as reivindicacGes populares, apesar de comecar a di-
minuir a repressdo, alargando-se o espago para as tentativas de organizacdo da

¥ Uma introdugdo & visdo de dom Adriano sobre a Igreja e a politica consta da “En-
trevista com dom Adriano”, Revista de Cultura Vozes, 75 (janeiro/fevereiro 1981), e
da entrevista com dom Adriano em SEDOC 11 (novembro de 1978), pp. 496-511.

7 As informagdes sobre o desenvolvimento da diocese foram obtidas em entrevistas e
publicagées diocesanas tais como o Plano pastoral da diocese de Nova Iguagu (anual)
e O povo de Deus assume a caminhada (Petrdpolis, 1983). Especialmente tteis para
a abordagem desse assunto foram entrevistas com dom Adriano Hypdlito, o diretor da
Caritas Diocesana, um membro da Comissdo de Justica e Paz, uma das pessoas res-
ponsdveis pelo inicio da Comissio Pastoral Operdria e um atual assessor desta Co-
missdo. Ver também Ivo Lesbaupin, “Direitos humanos e classes populares”, tese de
mestrado, IUPER], 1982, pp. 16-19, sobre a Igreja de Nova Iguagu.
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populagdo. O MDB atravessava uma crise profunda, que comegou por volta de
1970 e prolongou-se até as eleicoes de 1982. Ao contrario de outras cidades,
onde alguns politicos do MDB apoiavam os movimentos populares, em Nova
Iguacu o movimento de bairros permaneceu relativamente isolado, encontrando
na Igreja sua mais importante aliada. Finalmente, ndo obstante a atenuacdo da
repressdo oficial, a direita paramilitar continuou ativa, criando-se uma situacdo

.

contraditéria no que diz respeito a repressdo. A repressdo sistemdtica dos anos
Médici desapareceu, mas a extrema direita continuou a praticar atos terroristas,
muitos inclusive dirigidos contra a Igreja de Nova Iguacu e membros de movi-
mento de bairros. Os episddios mais clamorosos foram o seqiiestro e tortura de
dom Adriano Hypolito, em 1976, e o atentado a bomba contra a Catedral em
1979.1% O espectro da repressao foi, portanto, um dos fatores que condicionou
o desenvolvimento do movimento de bairros ap6s 1974.

SURGIMENTO E EXPANSAO DO MOVIMENTO DE BAIRROS: 1974-1985

Na segunda metade da década de 70, registrou-se um crescimento sem
precedentes dos movimentos populares urbanos, especialmente dos movimentos
de bairros.’® As origens do movimento de Nova Iguagu remontam ao ano de

8 Ver a introdugdo & “Entrevista com dom Adriano”, Revista de Cultura Vozes, 75 (ja-
neiro/fevereiro de 1981) e REB, 40 (margo de 1980), pp. 117-82.

19 Esses movimentos tém recebido considerdvel atengdo desde o final da década de 70.
Embora discorde de muitas de suas conclusdes. os trabalhos de Manuel Castells, Jean
Lojkine e Jordi Borja procederam a reavaliagbes fecundas desses movimentos. De
Castells, ver Movimientos sociales urbanos (México, 1974) e Cidade, democracia e so-
ciglismo (Rio de Janeiro, 1980). O livro mais importante de Borja é Movimientos
sociales urbanos (Buenos Aires, 1975). De Lojkine, ver Le marxisme, 'état et la ques-
tion urbaine (Paris, 1977); e La politique urbaine dans la région parisienne 1945-1971
(Paris, 1972). Uma o6tima critica da obra de Castells encontra-se em Paul Singer,
“Urbanizacao, dependéncia e marginalizacdo na América Latina”, in Singer, Economia
politica da urbaniza¢do (Sio Paulo, 1977). Nesta mesma vertente, ver também Luiz
Anténio Machado da Silva e Alicia Ziccardi, “Notas para uma discussdo sobre movimen-
tos sociais urbanos”, Cadernos do Centro de Estudos Rurais e Urbanos, 13, primeiras sé-
ries (1980), pp. 79-95; e Edison Nunes e Pedro Jacobi, “Movimentos populares urba-
nos, participacdo e democracia”, ensaio nd@o publicado, Rio de Janeiro, outubro de
1980. Outras contribui¢es brasileiras importantes sdo as de Renato Boschi, ed., Mo-
vimentos coletivos no Brasil urbano (Rio de Janeiro, 1983); José Alvaro Moisés, “Clas-
ses populares e protesto urbano”, dissertagdo de doutoramento, Universidade de Sao
Paulo, novembro de 1978; José Alvaro Moisés, “Experiéncias de mobilizacdo popular
em Sado Paulo”, Contraponto III, 3 (1978), pp. 69-86; Paul Singer, “Movimentos de
bairro”, in Singer e Vinicius Caldeira Brant, org. Sdo Paulo: o pove em movimento,
pp. 83-108; Anna Luiza Souto, “Movimentos populares urbanos e suas formas de
organizagao ligadas a Igreja”, ensaio ndo publicado, Rio de Janeiro, outubro de 1979;
Renato Boschi, “Movimentos sociais e a institucionalizacdgo de uma ordem” (Rio de
Janeiro, 1983); Ruth Cardoso, “Movimentos sociais urbanos; balanco critico”, in Ve-
lasco e Cruz et alii, Sociedade e politica no Brasil pds-64, pp. 215-39.
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1974, quando dois jovens médicos, devotados ao trabalho com os pobres, come-
¢aram a atuar num dos bairros periféricos de Nova Iguagu.® De inicio, atendiam
a populagdo quase que gratuitamente e ministravam cursos de satide, mas pouco
a pouco se tornaram conscientes das limitacoes desse tipo de trabaho. O tra-
tamento médico tinha efeitos meramente paliativos, numa regido caracterizada
por mé nutri¢do generalizada, esgotos a céu aberto, pouco recolhimento de lixo
¢ outros problemas de saiide. Comegaram entdo a pensar em organizar a popu-
lag@o para que essas condigoes de vida mudassem.?!

Em 1975, a Caritas Diocesana, 6rgao internacional da Igreja Catélica vol-
tado para o auxilio aos pobres, contratou os referidos médicos e mais dois
outros para executarem um programa de saide em Nova Iguagu. Os quatro
seriam responsdveis pela transformagio das iniciativas de bairros até entio iso-
ladas num movimento popular coerente. Decididos a trabalhar pelos pobres e a
mobilizé-los, esses médicos deixaram claro desde o inicio que ndo eram cat-
licos e que suas contribuigdes seriam de cardter médico e politico, nio religioso.
Tal franqueza contribuiu para que fossem beas as relagdes com dom Adriano e
o clero progressista, inclusive com o diretor da Caritas, mas desde o principio
o clero conservador manifestou suas reservas em relagio ao trabalho.

Em novembro de 1975, a diocese deu inicio a discussoes sobre saide condu-
zidas pelos quatro médicos. Por ocasido da segunda reunido, em margo de 1976,
a Caritas divulgou um relatério visando dar publicidade as reunides e difundir
idéias. Nesta segunda reuniao, foi registrada a orientagdo fundamental do grupo:

“A solugdo dos problemas de satide depende mais da unidade e acédo da
populagdo que da presenga de um médico. Ter um posto de saide é importante,
mas ndo resolve os problemas de saide. Portanto, todas as formas que a popu-
lac@o encontre de se unir para refletir sobre seus problemas e desenvolver sua
consciéncia sdao importantes. AgGes de cariter puramente paliativo, que néo
estejam preocupadas com a conscientizagdo da populacdo, desestimulam o ver-
dadeiro aprendizado e ndo resolvem os problemas de satde.”?

% Embora minha interpreta¢io do movimento difira bastante do dela, a histéria do
MAB apresentada nesta parte baseia-se na tese de mestrado de Leda Lucia Queiroz,
“Movimentos sociais urbanos: o Movimento de Amigos do Bairro de Nova Iguagu”,
COPPE, 1981. Outras informagdes provém de longas entrevistas com lideres da Igreja
e do movimento, do jornal do movimento, Encontre, e do jornal de Nova Iguagu, O
Correio da Lavoura.

# Sobre a articulagdo desse trabalho de saride com o desenvolvimento inicial do movi-
mento de bairros, ver Estrella Bohadana, “Experiéncias de participagio popular em
agOes de satide”, in IBASE, Saiide e trabalho no Brasil (Petrépolis, 1982), pp. 107-28.

2 Encontro, 2 (margo de 1976).



84 , A lgreja Catdlica e o movimento popular

Na fase inicial, a maioria dos freqiientadores dos cursos trabalhava em
postos de saiide. Embora estivessem satisfeitos com os cursos, os médicos que-
riam também alcangar um publico diferente, os préprios pobres. Em 1976, rea-
lizaram cursos de saiide em seis bairros do municipio, visitando em geral grupos
j4 estabelecidos, a maioria dos quais ligados & diocese: grupos biblicos, clubes
de maes e grupos de jovens, Essas visitas fortaleceram as organizagdes existen-
les e, muitas vezes, deram origem a novos embrides de organizagao. Os médicos
davam mais énfase a consciéncia das causas dos problemas de satide do que
ao tratamento médico.

A imersdo nos bairros representou um importante passo para 0 jovem
movimento. O tipo de participantes comegou a mudar. Participavam menos pes-
soas ligadas a assisténcia médica e mais pessoas de origem trabalhadora. As dis-
cussdes passaram a abranger todos os problemas que afligiam a populag@o, ¢ ndo
apenas as questdes de saide. Simultaneamente, a populagdo comegou a organizar
associagoes de bairro para enfrentar seus problemas. Desde o inicio, essas ini-
ciativas deram mais énfase s necessidades concretas da populacdo local que as
discussGes mais tedricas, caracteristicas do trabalho de conscientizagdo da Igreja.

Em maio de 1977, o movimento passou a se chamar Amigos do Bairro,
assumindo a incumbéncia de publicar um jornal para a divulgagao de informa-
¢oes. No décimo primeiro encontro de saide, em novembro de 1977, o movi-
mento explicitou seus objetivos: “Amigos de Bairro ¢ um movimento preocupado
com o bem-estar de todos, com uma existéncia melhor e mais digna.” Os par-
ticipantes do encontro manifestavam a preocupagdo de que “Amigos do Bairro
ndo pode se fechar, deve se comunicar com todas as pessoas e estimuld-las a
participarem”.?3 Era uma conclamagido para que ele fosse além dos horizontes
da Igreja e se tornasse um movimento de massas. Nessa época, aproximadamente,
o movimento comegou a definir uma de suas principais estratégias: o confronto
direto com a administragdo municipal na luta por servi¢os urbanos.

O movimento expandiu-se no periodo 1976-1977, incorporando um nu-
mero crescente de moradores. Esse crescimento impds a necessidade de se cria-
rem estruturas de lideranga mais formais, e no décimo terceiro encontro, em
mar¢o de 1978, o movimento votou pela formagdo de uma Comissdo Coorde-
nadora, cujas funcGes seriam: orientar o movimento, tentando incentivar os
grupos, mas sem dominé-los; estimular a troca de experiéncias; visitar os bairros;
elaborar sumario das reunioes; estimular a formacdo de novas associagoes de bair-
ros; representar o movimento sempre que necessério; publicar um jornal tratando
dos problemas e das lutas dos bairros; organizar um arquivo central contendo as
experiéncias de todos os grupos, enderecos importantes € outras informacgoes
disponiveis para quem estiver interessado; organizar minicursos.*

i Encontro, 11 (novembro de 1977).
M Encontro, 12 (janeiro de 1978).
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Tal estrutura de lideranga representou um passo importante para que o
movimento fosse além das necessidades materiais isoladas e se tornasse um mo-
vimento de massas, com amplos horizontes politicos. Outros passos importantes
na mesma dire¢do foram dados nessa época, incluindo a transformagao do jornal
de saiide num jornal para o movimento. O MAB ingressava num periodo de
consolidagdo e rapida expansao.

Em maio de 1978, os encontros bimestrais reuniam representantes de 18
bairros diferentes de Nova Iguagu. Foi quando o movimento adotou seu nome
definitivo, Movimento de Amigos do Bairro — MAB. As associagoes locais
continuaram a ser o instrumento bdsico de organizagdo dos bairros, tornando-se
o MAB o instrumento para a coordenac¢do dos esforcos das diferentes associagdes

e sua transformacdo num projeto coeso, capaz de obrigar o Estado a ser mais
receptivo as necessidades locais.

Em maio de 1978, duas questdes tiveram grande impacto sobre o desen-
rolar do movimento. Uma das mais ativas associa¢bes apresentou uma peticdo
com 1.500 assinaturas a administragdo municipal, mas esta se recusou a recebé-
la, alegando que sé aceitaria reivindicagdes de pessoas que tivessem pago o
impostp predial. Os moradores escreveram a vérios vereadores protestando con-
tra essa politica, e o movimento conseguiu envolver a imprensa local na ques-
1d0. As pressoes de diferentes segmentos da sociedade obrigaram o prefeito a
se retratar parcialmente de sua declaragdo inicial. Em 25 de julho, ele mani-
festou sua disposicdo de receber todas as petigdes, afirmando porém que na
alocacdo dos recursos publicos daria prioridade as pessoas que estivessem em
dia com seus impostos, Foi a primeira vitéria importante do MAB no sentido
de obrigar o governo municipal a reavaliar suas politicas em relagdo aos setores
populares, e também foi a primeira vez que o MAB recebeu consideravel aten-
¢do da imprensa e conquistou aliados entre os politicos locais.

Na mesma época, ocorreu outro conflito sério entre 0 MAB e o governo
municipal. O prefeito aceitou comparecer a uma reunido com moradores de
um bairro, mas ndo apareceu, limitando-se a mandar um representante. Os mo-
radores ficaram furiosos por ele nao comparecer nem avisd-los com antecedén-
cia.*> Em protesto contra a decisdo inicial de ndo receber petigdes e seu desin-
teresse por ouvir as reivindicagoes da populagdo, o MAB decidiu promover uma
assembléia para discutir a irresponsabilidade da administracdo e o que os mora-
dores podiam fazer. A assembléia, em 14 de outubro de 1978, contou com 700
participantes, representando 38 bairros, dos quais 34 subscreveram uma carta
ao prefeito protestando contra o descaso de seu governo face as necessidades
da populagiio. A assembléia assinalou o inicio de um novo periodo no desen-
volvimento do MAB, caracterizado por vinculos mais estreitos com os politicos

% Encontro, 15 (julho de 1978).
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locais e com a imprensa e por uma participagdo mais ampla. A conquista de
aliados locais daria ao movimento uma ressonancia maior da que tivera até
entdo.*®

Embora tendesse a se transformar em movimento de massas, o MAB ainda
estava quase inteiramente voltado para as necessidades materiais imediatas da
populagdo. Isso comegou a mudar no final de 1978 e inicio de 1979, quando
seus lideres se abriram mais para a politica local e nacional. O MAB participou
do movimento de solidariedade a greve do ABC, em 1979, e a greve dos pro-
fessores cariocas, e comegou a enviar representantes as manifestagdes no Rio de
Janeiro. Seus lideres passaram a apoiar as questdes relacionadas a democra-
tizagdo da sociedade, tais como a reforma partiddria, a anistia politica ¢ a re-
forma do governo local.

A expansio do movimento e as mudangas concomitantes na situacdo poli-
tica nacional fizeram-se acompanhar de transformacgdes politicas e organiza-
cionais no MAB. Em janeiro de 1979, foi eleito seu primeiro Conselho Coor-
denador formal, que comegou a se reunir semanalmente, em vez de a cada dois
meses. O movimento dividiu-se em cinco grupos regionais para melhor captar
as necessidades das bases.

O dinamismo do MAB criou um novo problema para o governo municipal,
habituado a ignorar as reivindicagdes populares. No periodo inicial de existén-
cia do MAB, 1975-1978, seus lideres foram sistematicamente desrespeitados
pela administragdo municipal, chefiada por uma ala notoriamente conservadora
e corrupta do partido do governo. Com freqiiéncia, os participantes do MAB
eram convocados para um encontro com um representante do governo muni-
cipal, em determinada hora e lugar, mas quando 14 compareciam eram infor-
mados de que o funciondrio tinha compromissos em outro lugar. Depois de
aceitar a realizacio de audiéncias bimestrais para ouvir as reivindicagoes da po-
pulagdo, a administragdo tentou desfazer o compromisso.

O MAB aproveitou a indiferenca do governo municipal para deslegitimé-lo
ainda mais. Acusou-o em ptblico de trair sistematicamente suas promessas e
desrespeitar os participantes do movimento, assim como denunciou os escindalos
financeiros em que estava envolvida a administragdo municipal e sua incapaci-
dade de atender as necessidades da populacdo de Nova Iguacu. Em resposta a
intransigéncia do governo, que nfio cumpria suas promessas de fornecer servigos
urbanos, 0 MAB decidiu promover uma segunda grande assembléia, em 15 de
julho de 1979. A assembléia contou com 3.000 participantes, representando 60
bairros de Nova Iguagu. A importincia adquirida pelo movimento foi eviden-

% Sobre a assembléia, ver Encontro, 16 (outubro de 1978).
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ciada pela repercussdo que teve a assembléia e pela presenca de politicos im-
portantes, como o senador Roberto Saturnino. A assembléia conseguiu também
obrigar o governo municipal a aceitar reunides semanais com representantes dos
diferentes bairros de Nova Iguagu. O MAB havia ingressado numa nova fase,
mais madura, tornando-se 0 mais importante movimento popular de Nova Iguagu.

A reforma partidéria iniciada em janeiro de 1979 constituiu uma das etapas
mais importantes do processo de abertura politica. Teve profunda influéncia
sobre toda a luta politica subseqiiente, inclusive sobre os movimentos populares
e a Igreja e, especificamente, o MAB. Sempre existiram divergéncias internas
entre os lideres do MAB, mas com a reforma partiddria elas foram acentuadas.
Alguns aderiram ao PMDB, outros ao PT; entre os membros do Conselho Coor-
denador original, onde optaram pelo primeiro partido e oito pelo Gltimo. A questao
partidaria seria menos significativa se ndo se conjugasse com outras divergéncias
filos6ficas basicas acerca do que fazer naquela conjuntura politica e de como
conduzir os movimentos populares. Algumas pessoas — sobretudo aquelas liga-
das ao PT — estavam mais preocupadas com as discussdes de base e com a
perspectiva de que as camadas populares liderassem o processo, ao passo que
aquelas ligadas ao PMDB, sobretudo, enfatizavam a importancia de se criar
um movimento de massas que participasse do processo de redemocratizagao.
Ironicamente, entdo, a abertura — que facilitou o crescimento do movimento —
também propiciou a competicdo e a divisdo internas.

Até dezembro de 1981, apesar de algumas tensdes entre os lideres ligados
ao PT e ao PMDB, a existéncia de concepgdes divergentes sobre como conduzir
o movimento provavelmente ajudou o MAB a articular um equilibrio entre o
trabalho de base e as questdes politicas mais gerais, que o tornaram um dos
mais bem-sucedidos movimentos de bairros do Pais. No final daquele ano, par-
ticipavam dele quase 100 associagdes de bairros.

Em 13 de junho de 1980, o MAB realizou uma manifestagdo diante do
Paldcio do Governo, no Rio de Janeiro, com 700 participantes. Foi a primeira
vez que se dirigiu ao governo estadual, em oposi¢do ao governo de Nova Iguacu,
para reivindicar melhoramentos urbanos. Essa iniciativa representou um passo
importante em termos da viabilidade do MAB e de sua capacidade de negociar
com o Estado. Significou negociar com uma instincia mais elevada do Estado,
e deu inicio a estratégia de forg¢ar o partido do governo, o PDS, e o Partido
Popular (PP) a rivalizarem na provisdo de servicos. Nova Iguagu era governada
pelo PDS, mas o Estado do Rio de Janeiro era chefiado por Chagas Freitas,
do PP. Chagas era um politico conservador e mantinha estreitos lagos com o
Governo Federal, mas sua estratégia em relacdo aos movimentos populares era
menos confrontadora e repressiva que a do PDS na administragdo municipal de
Nova Iguagu. ;
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Os éxitos alcangados pelo MAB nido tornaram suas tarefas mais faceis; na
verdade, ficaram mais complicadas nessa etapa de maior maturidade. Continua
a ser dificil mobilizar a populagdo local devido aos problemas de seguranga da
regiao, ao transporte precirio e (relativamente) caro, e ao tempo limitado de
que dispdoe a maioria das pessoas. O movimento ainda se vé as voltas com pro-
blemas de ordem financeira. Até as eleicdes de novembro de 1982, o governo
municipal conservou-se insensivel ao MAB e as reivindicagbes populares. O
Jornal do Brasil, normalmente cauteloso, informava que “em nenhuma outra
drea do Estado do Rio o partido do governo estd tdo desacreditado como em
Nova Iguacu”.*?

Dezembro de 1981 marcou para o movimento o inicio de um perfodo de
maior conflito interno no ambito da lideranca e de certa desmobilizacio ao nivel
das bases. O problema maior foi o agucamento das tensdes internas ao movi-
mento, decorrentes principalmente das disputas partiddrias. Em dezembro de
1981, o MAB realizou o II Congresso de Associacoes de Bairros de Nova
Iguagu (o primeiro fora em 1960), tornando-se uma federacdo. As eleigcdes
para o novo Conselho Coordenador trouxeram a tona divergéncias agudas e im-
previstas, Muitos dos lideres mais antigos, inclusive os quatro médicos, perderam
as eleicdes. Dos 19 membros originais permaneceram 12, mas a composi¢do
global do Conselho Coordenador mudou. Surgiram conflitos entre os novos lide-
res e alguns dos que deixaram o Conselho, partindo de ambos os lados acusa-
coes de manipulagdo. Nunca antes o MAB vivera dissensoes tdo profundas. E
elas beneficiavam o governo. Enquanto o regime se desincumbiu relativamente
bem, até 1982, da tarefa de institucionalizar um sistema elitista nos limites da
politica eleitoral, a oposi¢do foi, de certo modo, desarticulada. Os movimentos
populares ndo apresentaram o crescimento dindmico que havia caracterizado o
periodo 1974-1980.

As eleigoes de 1982 para o Legislativo Federal e Estadual e para os go-
vernos estadual e municipal estimularam intensos debates e conflitos no ambito
do movimento. O MAB adotou uma posi¢do de autonomia em relagdo aos par-
tidos politicos: ndo optava por nenhum partido, mantendo-se aberto a todos
os individuos, independentemente de suas posi¢des politicas. Ao mesmo tempo,
porém, reconhecendo a importancia de eleger politicos mais simpaticos ao mo-
vimento, concorreram a cargos legislativos aproximadamente 12 lideres do
MAB, pelo PMDB ou pelo PT.

O resultado das elei¢es foi muito decepcionante para os lideres do movi-
mento, pois nenhum dos candidatos populares de Nova Iguacu foi eleito. Leonel
Brizola venceu por ampla margem de votos em Nova Iguagu, ¢ 0 PDT conquis-

7 27 de setembro de 1981.
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tou o governo municipal. Na disputa pela prefeitura, a contagem dos votos apre-
sentou os seguintes resultados:?®

PDT 129.789
PDS 67.484
PMDB 66.252
PTB 20.084
PT 7.262

Em Nova Iguagu, ascendeu ao poder uma facgdo relativamente conserva-
dora do PDT. Apesar de ser menos repressiva e mais aberta que os governos
municipais anteriores, também se caracterizou por problemas de corrupgio e
intransigéncia. Estadista astuto, Brizola implementou praticas populistas para
granjear apoio popular. Defrontando-se com a grave crise econdmica, com a
estratégia do Governo Federal de reduzir os recursos destinados aos governos
oposicionistas e com a situagdo minoritdria do PDT no Legislativo Estadual,
Brizola teve dificuldades em realizar mudangas importantes. O fato de ter a
oposicdo vencido elei¢oes livres e competitivas, tanto a nivel estadual como mu-
nicipal, mas sem poder introduzir melhorias substanciais nas condicoes de vida
da populagdo, colocou novos problemas para o MAB. Conforme declarou um
lider do movimento: “Quando o PDS estava no poder, todo mundo sabia que
0 governo estava contra o povo. Com Brizola, com o PDT, ¢é mais dificil.
Brizola diz que é seu amigo; porém, na pratica, ndo é muito melhor que o PDS.
Mas a maioria das pessoas ndo vé isso0.”??

Nio obstante os novos desafios e a desmobilizagio temporiria das bases,
0 MAB continuou a ser um dos mais importantes movimentos populares no
Estado. Em dezembro de 1983, foram realizadas novas elei¢des para o Con-
selho Coordenador, e as diferentes facgOes restabeleceram boas relagoes, dando
inicio a outra fase de crescimento. No inicio de 1984, o movimento participou
intensamente da campanha pelas eleigdes diretas. Em novembro, promoveu sua
maior manifestacdo, com cerca de 4.000 pessoas, em torno de questdes rela-
cionadas a saide piblica. Em janeiro de 1985, quando Tancredo Neves foi
eleito presidente, 0 MAB representava 120 associagcbes de bairros na Baixada
Fluminense.

A IGREJA E O MAB

Em sua fase inicial de desenvolvimento, o MAB era muito dependente da
Igreja. Quando o regime iniciou o limitado processo de liberalizacao politica, os

L Correio da Lavoura, 3432, 24 de dezembro de '1982.

¥ Entrevista, 21 de janeiro de 1985.
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movimentos populares ganharam maior autonomia em relagdo a Igreja por duas
razoes principais: em primeiro lugar, a dinimica social impulsionou-os para uma
posi¢do mais auténoma; se antes as classes populares nao podiam se organizar
fora da Igreja, com a abertura conquistaram um espaco maior para se mobili-
zarem, tornando-se menos necessdrio o respaldo eclesidstico. As organizagdes
politicamente limitadas da Igreja tornavam-se, de certo modo, inadequadas 2
medida que iam adquirindo maior complexidade as exigéncias estratégicas, or-
ganizacionais e financeiras dos movimentos populares. Emergiam idéias confli-
tantes quanto a condugdo dos movimentos & medida que as organizacGes politicas
eram reativadas e comegavam a desafiar a hegemonia da Igreja sobre os movi-
mentos populares, Esta tendia a se atrasar em suas formulacdes politicas, acen-
tuando-se a tendéncia a que outros grupos assumissem a lideranga dos movi-
mentos mais importantes. Em Nova Iguacu, essa lideranga nfo-eclesidstica foi
desempenhada pelos quatro médicos e vdrios outros individuos associados a
esquerda.

Em segundo lugar, dom Adriano e a maioria dos outros lideres eclesidsticos
fizeram .a opgdo consciente de estimular a autonomia dos movimentos populares.
Entenderam tal op¢do como uma forma de fortalecer os movimentos, que iriam
entdo se abrir a ndo-catdlicos. A diocese reconheceu que ndo tinha nenhuma
competéncia especial no campo das decisdes politicas com que se defrontavam
agora os movimentos populares. Também encarou essa opgdo como uma forma
de reafirmar sua identidade como institui¢do religiosa. Nido obstante o MAB se
originasse de um trabalho mantido pela Caritas, dom Adriano apoiou integral-
mente a sua autonomia em relagdo a Igreja, argumentando que:

“O movimento precisava ser autbnomo em relagdo & lIgreja para ser capaz de incluir
pessoas de outras religides ou pessoas que ndo professam nenhuma religido. Um mo-
vimento politico ndo deve avangar através da Igreja, porque precisa ser mais abran-
gente que a Igreja. E também vantajoso para o trabalho pastoral que o movimento
seja autdbnomo. Desse modo, o trabalho pastoral pode se concentrar na esfera religiosa,
nos circulos biblicos, cerimdnias religiosas, comunidades de base. As comunidades po-

dem continuar a se dedicar & Biblia e &s preocupac¢des sociais que emergem de sua
fé.”m

Embora um nimero maior de ativistas catélicos assumisse posigoes de
lideranca, a dependéncia em relagdo 4 Igreja diminuia & medida que o MAB
priorizava a mobilizagdo popular, dedicando menos aten¢do ao trabalho mé-
dico. Quanto mais conhecido se tornava o movimento, menos ele dependia do
apoio das pardquias locais. Embora continuasse a enfrentar dificuldades finan-
ceiras, ganhou maior autonomia nessa esfera também. Um passo importante
nesse sentido foi a decisdao tomada pela Caritas em 1978 de nido mais financiar
o trabalho dos quatro médicos, argumentando que na nova conjuntura politica

% Entrevista, 3 de julho de 1981.
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devia usar seus limitados recursos financeiros para apoiar um trabalho voltado
para a populagdo catdlica.

A base do MAB também tornou-se gradualmente menos catdlica. Ao se
converter em movimento de massas, com a diminui¢dio do trabalho médico,
muitos membros das CEBs que compareciam aos semindrios sobre saide dei-
xaram de participar. Uniram-se ao movimento pessoas de outros grupos reli-
giosos ou ndo-filiadas ativamente a nenhuma Igreja. Individuos com uma histéria
de lideranca nas lutas populares da regido comegaram a participar, diversificando
ainda mais o movimento.

Nio obstante tudo isso, a autonomia dos movimentos populares em relacéo
a Igreja ndo deve ser superestimada. Em Nova Iguagu, como em muitas outras
regides do Pais, subsiste uma forte conexdo entre os movimentos populares e a
Igreja continuou a desempenhar importante papel no desenvolvimento do MAB
de autonomia do que afirmar que essa autonomia existe de forma absoluta.’ A
Igreja continuou a desempenhar importante papel no desenvolvimento do MAB
de diversas maneiras:

1) Até novembro de 1982, ajudou a proteger o movimento do aparato re-
pressivo. Em periodos criticos, ainda é a diocese que pode se pronunciar contra
o autoritarismo. Quando alguns posseiros urbanos se engajaram numa drdua
luta por terras, em 1981 e 1982, foi a Igreja que os defendeu. O MAB nao
tinha condigbes nem recursos para lidar com um caso tdo dificil.

2) Muitas associacOes de bairros realizam suas reunides em igrejas, o que
ndo apenas soluciona o problema de espago como constitui um sinal visivel de
apoio eclesidstico. A diocese fornece também o espaco onde funciona a sede
do MAB, onde o Conselho Coordenador se retine semanalmente. Sendo um
dos maiores problemas do MAB a falta de recursos financeiros para divulgar
reunides, fazer um jornal e viajar para encontros ou apoiar associagdes de bairros
em suas lutas locais, ndo pagar aluguel é importante para o movimento. O uso
do prédio diocesano é ainda uma forma de legitimagdo perante a populagdo.

3) A diocese fornece apoio econdémico limitado, em geral indiretamente,
ajudando, por exemplo, a financiar o programa de saide. Empresta ao MAB
um mimedgrafo, ndo cobra as despesas de eletricidade e 4gua e, ocasionalmente,
faz pequenas doagbes de recursos destinadas a iniciativas voltadas para a jus-
tiga social.

£l Uma das mais vigorosas defesas da tese de que os movimentos populares ainda sfo

dependentes do apoio da Igreja é apresentada por Luiz Gonzaga Souza Lima, "Notas
sobre as Comunidades Eclesiais 'de Base e organizagdo politica”, in Moisés et alii, Al-
ternativas populares da democracia, pp. 41-73.
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4) A diocese proporciona uma legitimidade moral que incentiva as bases
catlicas a participarem. A Igreja desfruta de uma legitimidade muito maior
que qualquer outra instituicio em Nova Iguagu. Para grande parte da populagdo,
¢ a tnica instituigdo com a qual pode contar, a f{inica que ndo age em fungao
de seus préprios interesses. Os clérigos sdo, em geral, as inicas pessoas de for-
macgdo erudita que mantém contato permanente com a populagdo, desfrutando,
portanto, de uma credibilidade sem paralelo. Por isso, o apoio da maior parte
do clero ao MAB ¢ extremamente 1til ao movimento.

O elemento chave dessa estreita conexdo entre 0 MAB e a diocese é dom
Adriano. Desde o inicio, ele lhe deu pleno apoio, declarando numa entrevista:

“Temos o compromisso evangélico de fazer uma opgdo preferencial pelos pobres.
Entao como vamos realizar essa opgdo? Nio basta simplesmente falar e rezar. Como
cristdo e como pastor, acho que tenho o dever de apoiar movimentos que trabalham
pelo bem do povo."#

As organizagbes mais importantes da diocese também ap6iam o MAB. A
Caritas, por exemplo, tornou possivel o trabalho de saide que resultou na criagdo
do MAB. Além de conceder o espago fisico para a sua sede e 0 uso do mime6-
grafo, contratou trés de seus lideres: dois despendem parte de seu tempo assa-
lariado desenvolvendo trabalhos de organizagdo popular, e o outro trabalha no
escritério da Caritas. O MAB tem em geral contado com o apoio da Comissao
de Justica e Paz e da Comissdo Pastoral Operaria (CPO), embora com esta
dltima tenham ocorrido alguns atritos.®?

A maioria do clero prestigia 0 MAB, sobretudo propagando uma visdo da
fé que valoriza a justica social e a participagdo politica. Alguns padres incenti-
vam diretamente as pessoas a participarem do MAB ou a formarem associagdes
de bairros, € muitos permitem as associagdes o uso das igrejas para reunioes.
Um exemplo caracteristico do apoio do clero progressista ao movimento popular
nos ¢ dado por um padre estrangeiro que se instalou num bairro de Nova Iguacu,
em 1978. Desde o inicio, sua postura foi a de que a Igreja devia respaldar os
movimentos populares sem deixar de respeitar sua autonomia:

“A Igreja tem as bases, mas ndo conta com muitas pessoas que saibam o
que fazer politicamente. Nao conta com pessoas que possam liderar as bases.
Portanto, devemos apoiar aqueles que sejam capazes disso. Além do mais, ndo é
papel da Igreja liderar o movimento. Que projetos devem ser levados a pratica?
Como deve ser concretizada a luta? Essas questbes situam-se além do dominio
da Igreja."™

32 Entrevista com o autor, 3 de julho de 1981.

3 BSobre a Comissdo de Justica e Paz de Nova Iguagu, ver SEDOC, 115 (junho de 1983),
pp. 1243.51.

3 Entrevista, 1.° de junho de 1981.
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Quando este padre chegou, em 1978, uma de suas primeiras iniciativas foi
incentivar a criagdo de comunidades de base e continuar desenvolvendo a visdo
de fé vinculada & justica social. Apés varios meses de trabalho nesse sentido,
preparou e distribuiu, junto com vérios leigos, um questiondrio sobre os prin-
cipais problemas que afetavam o bairro. Convidaram todos os moradores —
ndo apenas os catélicos — a participarem do inquérito. Nessa ocasido, aderiu
a0 movimento um homem que havia participado ativamente das lutas populares
da regido até o inicio da década de 70 e que ja fora preso 32 vezes por
razoes politicas pelo regime militar. Embora tivesse recebido uma formacdo
catdlica, hd muito tempo deixara de se envolver ativamente com a Igreja, mas
a orientagdo do padre e sua disposi¢do de trabalhar com nao-catlicos estimu-
lou-0 a comparecer as reunides. Seu depoimento sobre como o afetou a trans-
formagdo da Igreja merece ser transcrito:

“Durante muitos anos, embora eu seja cat6lico, nfo tive muito a ver com
a Igreja. A Igreja achava que ndo precisava dos pobres. Os padres ndo bati-
zavam nossos filhos, ndo rezavam missas mortudrias pelos camponeses, ndo nos
davam nenhum apoio. Isso me revoltava. (...) A Igreja era contra o povo e
a favor dos ricos. (...) Em 1978, vendo que a Igreja estava ajudando o povo,
comecei a participar de novo. Ndo é que eu estivesse afastado da Igreja todos
esses anos, mas ela € que foi afastada do povo.”#

Depois de organizar a assembléia e deslanchar a criagdo de uma associa-
¢do de bairro, o papel da Igreja comegou a mudar. A populagdo assumiu o
controle da associagdo. O antigo militante das lutas populares tornou-se seu
lider de maior projecdo, e a associa¢io, uma das mais bem organizadas de
toda Nova Iguagu. Embora o movimento consolidasse sua autonomia, o apoio
da Igreja ndo cessou. O padre continuou a incentivar os participantes da CEB
a atuarem na associac¢do, enfatizando o valor da participagdo politica, e ainda
hoje ela se retne na igreja.

Além do auxilio que o bispo, os padres e as organizagbes diocesanas tém
proporcionado ao MAB, os movimentos de base da Igreja contribuiram (e ainda
contribuem) para o seu crescimento, apesar de as comunidades de base de Nova
Iguacu se dedicarem prioritariamente a evangelizagdo e carecerem de sofistica-
¢do politica.®® O MAB e outros movimentos incumbem-se da organizacao poli-
tica, e a diocese concentra-se na evangelizagdo, que inclui o estimulo para que
as pessoas vivam as dimensdes sociais e politicas da fé.

% Entrevista, 2 de junho de 1981. Ele se refere a camponeses porque viveu numa érea
rural do municipio até 1974.

% Sobre as limitagdes politicas e a primazia religiosa das CEBs brasileiras, ver Libénio,
“Uma comunidade que se redefine”; Leonardo Boff, “Teologia & escuta do povo”; Frei
Betto, O que ¢ Comunidade Eclesial de Base; Libanio, “Igreja — povo oprimido que se
organiza para a libertagao”; Paulo César Loureiro Botas, “Ai! Que saudades do tempo
em que o ter¢o resolvia tudo”, Tempo e Presenga, 26 (margo de 1980), pp. 3-10.
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Incentivando grande nimero de pessoas a refletir mais criticamente sobre
a politica, as CEBs ajudaram a despertar o desejo de participar politicamente.
Das CEBs proveio nimero considerdvel de pessoas com alguma experiéncia an-
terior de organizagdo e participagio, dispostas a lutar por melhoramentos urbanos.

Significativamente, as associagdes de bairros sdo, em geral, mais fortes em
dreas onde a Igreja incentivou a criagio de CEBs. Um lider do MAB, com longa
militincia nas lutas populares locais, refere-se a significacdo do trabalho de base
da Igreja para o fortalecimento dos movimentos populares:

“As pessoas que participavam antes de 1964 eram dirigidas de cima, pelos
partidos e politicos da época. O movimento cresceu bastante, mas sem muita
substdncia. Fazia muito barulho, mas carecia de continuidade. Antes das elei-
¢Oes crescia rapidamente, mas depois das eleigdes, aos poucos, refluia. Os mo-
vimentos de hoje sdo diferentes. Hoje, o trabalho é mais consciente em termos
politicos. Os participantes sabem por que estdo ali, discutem mais, participam
mais. Hoje néio sdo apenas arrastados pelo processo. Eis ai a diferenga: hoje, o
movimento tem uma base firme. Essa diferenga deve-se em larga medida ao
trabalho da Igreja.”s?

Além de contribuir para o enraizamento mais sélido dos movimentos junto
as bases populares, a diocese ajudou a formar lideres populares. Oito dos 19
membros do primeiro Conselho Coordenador se politizavam principalmente atra-
vés da Igreja, e seis outros mantinham fortes ligagdes com ela. Nove membros
do segundo Conselho Coordenador seguiram o mesmo percurso, e a nivel dos
bairros a predominéincia de ativistas catélicos é ainda maior. Bom exemplo disso
¢ o depoimento de uma mulher que participou primeiro da CEB local, em segui-
da da Comissdo Pastoral e da associagdo de seu bairro, e foi eventualmente mem-
bro do primeiro Conselho Coordenador do MAB:

“Minha consciéncia politica cresceu através da Igreja. Sempre fui uma
pessoa muito religiosa e atuante na Igreja. Mas antes de vir para Nova Iguacu,
convivi apenas com a Igreja fechada do Rio. N@o me envolvi com a politica,
ou, se o fiz, foi ao lado do Governo. Para eles, a Biblia ndo estd ligada a vida.
Hé sete anos atrds, nos mudamos para Nova Iguagu. Foi quando comecei a
desenvolver uma consciéncia politica. Participei da comunidade de base e ad-
quiri uma compreensdo diferente da Biblia, comprometida com os pobres e com
4 justiga social.”s8

O MAB, A ESQUERDA E A IGREJA: ALIANCAS E TENSOES

Desde o inicio de 1970 até 1978, aproximadamente, estabeleceu-se uma
alianga sem precedentes historicos entre a Igreja popular e a esquerda marxista,

31 Entrevista, 26 de junho de 1981,
3 Entrevista, 27 de margo de 1981.
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que sempre encarara a Igreja como um de seus principais inimigos. Apés a ter-
rivel derrota sofrida entre 1968 e 1974, parcelas significativas da esquerda rejei-
taram as posturas vanguardistas, preocupando-se mais com as liberdades civis
fundamentais, demonstrando assim maior disposicio de atuar junto as forcas
democriticas de oposi¢io e de desenvolver um trabalho de base. Por sua vez,
algumas dioceses piogressistas, apesar de divergirem de muitas concepgdes poli-
ticas da esquerda, abriram espago para que as pessoas devotadas a transforma-
¢do social atuassem junto as classes populares. Em Nova Iguacu, a diocese
proporcionou o espago no qual os ji mencionados médicos puderam comegar
seu trabalho. Sem o apoio financeiro, a legitimacdo e os contatos com grupos
catdlicos ja organizados, oferecidos pela diocese, os médicos teriam enfrentado
grande dificuldade para levar adiante seu trabalho. A repressio e o medo que
as pessoas sentiam de participar da politica teriam tornado praticamente impos-
sivel desenvolver algo mais do que uma assisténcia médica paliativa.

A alianca entre a esquerda e a Igreja foi importante para o desenvolvi-
mento do movimento de bairros em Nova Iguagu. Muito embora a populagio
local tenha uma histéria marcada por diversas formas de organizagio e resistén-
cia, s6 quando emergiu uma lideranga estdvel e politicamente consciente essas
iniciativas transcenderam as perspectivas materiais imediatas. Antes de 1975,
Os catdlicos estavam organizados em comunidades eclesiais que se preocupavam
com a realidade social, mas ndo se fazia nenhum esforgo para articular um movi-
mento social amplo, capaz de mudar o modo como era gerido o governo local.
Seria necessaria a intervengao ativa dos quatro médicos dedicados ao trabalho
com as classes populares para transformar as peti¢oes isoladas num movimento
popular significativo. A presenca dos médicos foi fundamental para que a
populagdo local se organizasse, como revela o depoimento de uma pessoa que
se tornou uma lideranga do movimento:

“A populacdo ainda estava completamente passiva, € ndo havia quase ne-
nhuma organizagdo. Entdo chegaram os médicos e todos acordaram. As pessoas
se animam quando tem um médico que demonstra algum interesse por seus
problemas. Ele incentivou as pessoas a refletirem sobre a causa dos problemas
do bairro. Perguntou: ‘Por que é que esses problemas existem? Entdo as
pessoas comegaram a dizer que era por causa dos niveis salariais miserdveis, por-
que o governo municipal nunca faz nada do que promete e assim por diante. Al-
gumas comegaram a ver que as coisas ndo andavam como deviam, que € melhor
para nés reivindicar nossos direitos a comprar remédios.”?®

Os quatro médicos e outros militantes de esquerda ajudaram a levantar
questdes politicas mais gerais e trabalharam ativamente com vistas a coorde-
nar as iniciativas nos diferentes bairros. Foi importante essa passagem de um
movimento preocupado unicamente com as necessidades imediatas da populagdo

» Entrevista, 18 de maio de 1981.
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para um movimento cujos lideres tentavam relacionar tais necessidades a ques-
toes politicas mais amplas. Os movimentos populares podem gerar pressoes
que levem regimes autoritirios a se abrirem, mas para isso devem extrapolar os
beneficios materiais imediatos para abordar as questdes relacionadas 4 democra-
tizacdo. Priorizar em excesso as questdes mais amplas redunda facilmente em
defasagens entre as liderangas — politicamente sofisticadas num movimento como
0 MAB — e as bases, em geral ndo muito conscientes das articulagdes entre as
questoes politicas mais amplas e as necessidades materiais imediatas. Contudo, a
preocupagdo exclusiva com as necessidades materiais imediatas impede o movi-
mento de contribuir para mudangas sociais mais amplas e o torna vulneravel a
crises internas, uma vez obtidos os beneficios que inicialmente se propunha al-
cangar ou, inversamente, quando se frustra apés repetidos fracassos.

Os esforgos no sentido de coordenar o trabalho entre os bairros deu ao movi-
mento também um novo cardter. A preocupagao atual com a articulagio dos
bairros participantes representa um nitido contraste com os movimentos de bair-
ros anteriores de Nova Iguagu, pois s6 houve esforgos sérios visando coordenar
o trabalho entre os bairros num breve periodo, antes e depois do Congresso de
1960. Essa é, sem duvida, uma das caracteristicas que fizeram do MAB um
movimento excepcionalmente bem articulado. A coordenagdo do trabalho nos
bairros criou a possibilidade de um movimento de massas, com maiores chan-
ces de pressionar o Estado. Por isso, 0 novo movimento tornou possivel uma
diversidade de experiéncias politicas que os movimentos de cariter mais local
nio permitem. A troca de visitas revelou-se uma fonte de estimulo para os bair-
ros, expandindo o movimento e propiciando o intercimbio de idéias sobre a
que fazer.

O papel desempenhado pelos médicos que ajudaram a organizar a popula-
¢io local é comum & maioria dos movimentos no Brasil. As classes populares
sempre manifestaram sua resisténcia & dominagdo, mas sem liderancgas, oriundas
em geral de circulos externos, essas manifestagdes ndo levaram a movimentos
politicos capazes de transformar a sociedade. Mesmo 0s movimentos posteriores
a 1974, mais auténomos em relagdo aos partidos politicos e aos intelectuais, em
geral dependeram de apoio externo, especialmente em suas fases iniciais.

Apesar da forte presenca da esquerda catélica no movimento e da predo-
minéncia de catélicos ao nivel dos bairros, os quatro médicos que iniciaram o
movimento destacaram-se como seus principais lideres até dezembro de 1981.
Esse fenémeno da coexisténcia de uma base predominantemente catélica e uma
lideranga ndo-catélica é comum, mas gerou algumas tensdes. Registrei anterior-
mente qué dom Adriano deu pleno apoio ao MAB e & sua autonomia, porém
essa atitude nada teve de consensual. Em contraste com algumas dioceses popu-
lares — onde a maioria esmagadora do clero é comprometida com a causa popu-
lar —, a de Nova Iguagu apresenta certas divisdes: alguns moderados e até
mesmo padres tradicionais e conservadores divergem aberta ¢ as vezes até acirra-
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damente de dom Adriano. No dmbito da diocese, hd muitas concepgoes diver-
gentes sobre o papel da Igreja, sua relagdo com a politica e, conseqiientemente
com os movimentos populares. Embora a tendéncia predominante tenha sido
a de apoiar o MAB, alguns clérigos se opuseram ao movimento, e inclusive al-
guns catélicos progressistas se posicionaram ambiguamente. Entre estes, as criti-
cas decorrem do sentimento de que a esquerda dedicou-se pouco ao trabalho
de organizagido das bases e portanto nao devia liderar o movimento. Julgam que
0 MAB ¢ controlado por intelectuais ¢ que os movimentos populares devem ser
conduzidos por gente oriunda das classes populares. Argumentam que a lide-
ranga do MAB ¢ uma elite com limitada compreensdo dos “reais” valores e
necessidade populares, e que o movimento enveredou para questdes politicas
mais gerais em detrimento do “trabalho de base”. Embora a maioria dos padres
e religiosos da diocese se abstenha de organizar verbalmente a populagdo por
razoes politicas, alguns clérigos deslegitimam as iniciativas nesse sentido em-
preendidas pelos “de fora”. Outros, finalmente, criticam o MAB por ndo desen-
volver uma participagdo mais efetiva.

Em se tratando do MAB, essas criticas ndo parecem justificadas. Cerca
da metade de ambos os conselhos coordenadores foi e é composta de trabalha-
dores; as demais pessoas vivem em condig¢des simples em Nova Iguagu, demons-
trando um compromisso duradouro com o trabalho popular. Além disso, os
éxitos do movimento no que se refere a mobilizagdo popular, & obtengdo de
melhorias materiais e a luta por um governo local mais responsdvel evidenciam
que ele soube captar as necessidades da populacdo e canalizd-las de maneira
eficaz. Contudo, esses fatos ndo eliminam as tensdes entre alguns membros da
Igreja e 0 MAB.

Mais importantes, porém, que os atritos ocasionais entre catdlicos progres-
sistas e 0 MAB, tém sido os conflitos entre o clero conservador e o movimento.
Um exemplo de como o clero conservador encara o MAB e especialmente os
quatro médicos e outros esquerdistas atuantes no movimento bastard para ilus-
trar o tipo de criticas que veiculam. ..

Trata-se de um padre, com um discurso moderado mas cuja prética € auto-
ritdria e paternalista, que desestimula os fiéis de sua parquia e dos clubes
de mades a participarem do MAB:

“O MAB foi iniciado por pessoas de fora. Comegou aqui, em minha paré-
quia, mas escapou das minhas maos. Eram médicos do Rio que queriam fazer
algo contra a miséria da Baixada. Nés néo lhes demos apoio por serem de fora.
Eu nio sabia por que estavam aqui. Eles estavam tirando proveito do trabalho
de base feito por mim.

“Encaro com suspeita o MAB. Vejo nele uma ideologia da qual ndo par-
tilho completamente, e os trabalhadores nio tém meios de se defenderem con-
tra essa ideologia, ndo tém meios de compreendé-la. O MAB toma pessoas da
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Igreja e as faz pensar coisas que talvez ndo queiram... E impossivel defender
os trabalhadores dessa ideologia.”4°

Tais criticas refletem o tipo de tensdes e debates que transcorrem em toda
a Igreja ndo sé brasileira como latino-americana. A visio do padre de que
a Igreja deve evitar participar da politica e sua defesa do controle clerical sobre
os setores populares sio comuns entre os conservadores. Seu discurso indica
uma postura competitiva visando conquistar as simpatias do povo (e té-lo sob
controle), igualmente difundida. Sua oposigdo ao MAB demonstra que, mesmo
nas dioceses progressistas, a Igreja tem freqiientemente um impacto politico con-
traditério. Enquanto a diocese, de modo geral, tem apoiado o MAB, alguns
clérigos procuram controlar ou até deslegitimar o movimento. A declaragdo de
que o MAB poderia fazer as pessoas acreditarem em coisas “em que realmente
nido querem acreditar” revela uma concep¢io de que a camada popular possui
limitada capacidade critica. Sua opinido de que as classes populares podem
ser facilmente induzidas a participarem de movimentos cujos objetivos ndo com-
preendem € altamente questiondvel. Elas podem ndo compreender os sofisticados
debates politicos que ocorrem a nivel da lideranga, mas € dificil manipula-las
para que participem do movimento. Pelo contririo: costumam ser desconfiadas
em relagdo aos agentes externos empenhados em organizar a populagdo. Cons-
titui uma experiéncia generalizada a necessidade de oferecer beneficios concretos
para atuar politicamente com sucesso junto as classes populares: elas sé partici-
pam quando tiram algum proveito do “‘pacto”.*!

Por sua vez, a esquerda as vezes também diverge da Igreja. Embora os mé-
dicos que ajudaram a iniciar o MAB unanimemente elogiem o apoio que rece-
beram de dom Adriano, da Caritas e de clérigos progressistas, sua visdo sobre
0 modo de conduzir o movimento popular difere daquela dos catdlicos mais
progressistas. Segundo um dos médicos:

“A Igreja tem a idiossincrasia, a contradi¢do interna, de ndo admitir co-
mo ela mesma atua. Ela lidera o processo popular, mas sustenta, por outro lado,
que esse processo € espontaneo, que sdo as classes populares que dirigem seu
préprio processo. Deslegitima o tipo de lideranga de vanguarda, indispensével
para o desenvolvimento de movimentos populares eficazes. Para nés, as lideran-
¢as devem elaborar um projeto a partir de sua habilidade em compreender as

% Entrevista, 12 de setembro de 1981.

4 Sobre este ponto, ver Anténio Ivo de Carvalho, “Saide e educagio de base: algumas
notas”, Proposta 3 (dezembro de 1976), pp. 19-33; Cristiano Camerman e Estrella
Bohadana, “O agente externo na favela”, ensaio ndo publicado, Rio de Janeiro, 1981; e
Anthony e Elizabeth Leeds, A sociologia do Brasil urbano (Rio de Janeiro, 1978),
esp. pp. 26-52, 264-88. Essa observacBo nio se aplica unicamente as classes popu-
lares no Brasil. Uma doutrina classica em algumas vertentes da teoria politica liberal
¢ a dificuldade de levar as pessoas a participarem de movimentos coletivos. Ver
Mancur Olsen, The logic of collective action (Cambridge, MA, 1965).
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necessidades populares. O desafio consiste em ter a habilidade de captar e cana-
lizar essas necessidades. A lIgreja deslegitima esse passo.”#*

Niao obstante as tensOes existentes entre algumas liderancas do MAB e a
diocese, um dos fatores que contribuiu para torné-lo um movimento dindmico
foi a combinagdo da lideranca da esquerda com a for¢a da Igreja popular. De
fato, numa perspectiva comparativa, sobressai a habilidade da esquerda nao-caté-
lica e dos catélicos de trabalharem juntos em Nova Iguagu. Em muitas regides
do Pais, essa relacao caracteriza-se por aguda tensdo. A permanéncia de uma
relagdo harmoniosa entre 0 MAB e a diocese constituird um fator para o futuro
do movimento.

CONCLUSAO

As comunidades eclesiais de base constituem uma forga significativa, tanto
na Igreja Catolica como na politica brasileira. Embora as CEBs brasileiras se
distingam por seu niimero, sua duragdo e estreito vinculo com a hierarquia, as
comunidades de base também se tornaram um importante manancial de mudanga
na Igreja em muitos paises latino-americanos. Nao € a toa que as CEBs motivam
em todas as faixas do espectro eclesidstico o mais vivo interesse ou preocupagio.

Em termos de consciéncia politica, de acdo e de impacto, as CEBs brasileiras
sdo notavelmente heterogéneas. O Brasil é um vasto pais, com enormes diferen-:
¢as regionais e diferengas paralelas quanto ao modo como se organizaram as
populacdes locais e quanto aos problemas com que se defrontam. As respostas
locais da Igreja aos movimentos populares também variam enormemente, con-
forme a visdo que tenham o bispo, o clero e os leigos da fungdo da Igreja e de
sua relagdo com a politica, e conforme o modo como encaram cada movimento
popular em particular.43

Como revelou o artigo, as articulagoes entre CEBs, movimentos populares
e partidos politicos sdo bastante complexas, bem mais do que a maioria das
andlises sugeriu até agora. As CEBs das principais dreas industriais, tais como
Sao Paulo e Nova Iguagu, apresentam consciéncia politica mais sofisticada; po-
rém, mesmo nesses casos, tal consciéncia é bastante rudimentar entre a maioria
dos participantes.

Entrevista, 19 de setembro de 1981, Criticas semelhantes figuram em Queiroz, “Movi-
mentos sociais urbanos: o Movimento Amigos do Bairro de Nova lguagu”; Romano,
Brasil: Igreja contra Estado; Abramovay, “Marxistas e cristdos”; Vanilda Paiva, “Ano-
tagdes para um estudo sobre populismo catélico e educagao popular”, in Paiva, org.
Perspectivas e dilemas da educacao popular; Velho, “A propésito da terra e lgreja”.

4 A diversidade no relacionamento entre a lgreja e os movimentos populares figura em

parte nos diferentes estudos contidos em Boschi, org. Movimentos catdlicos no Brasil
urbano.
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A despeito da presenca de alguns lideres de esquerda e apesar de ser um
dos mais bem-sucedidos movimentos de bairros do Pais, os objetivos e a capa-
cidade do MAB de provocar mudangas politicas sdo relativamente limitadas a
curto prazo. De fato, em 1982 o MAB defrontou-se com sérias dificuldades, o
que comprova que mesmo oS movimentos mais bem organizados podem ser fra-
geis e ciclicos.* Por outro lado, as CEBs ajudaram a difundir novas praticas
sociais, com énfase na participagdo ¢ em métodos democraticos, e fortaleceram
0s movimentos populares em muitas regioes do Pais. A acusagado formulada pe-
los conservadores de que elas sdo politicas em detrimento das praticas religiosas
tem pouco a ver com a realidade da grande maioria das comunidades de base
existentes no Brasil, mas ¢ indiscutivel que elas influem na vida politica. Esse
impacto € ainda maior na América Central, onde muitos membros da CEBs
participam ativamente do processo revolucionério.

O artigo chama a atengdo para a importincia de ndo se restringirem as
andlises sobre o impacto politico da Igreja as relagdes Igreja/Estado. A vida
politica compreende uma vasta rede de atividades nio-estatais que envolvem di-
ferentes setores da sociedade civil. Apesar das raras interagdes com a elite politica,
ou de suas criticas, a Igreja tem sido uma das mais importantes forgas politicas
em Nova Iguagu, contribuindo para o fortalecimento de seus movimentos popu-
lares. O artigo analisou também os limites do envolvimento da Igreja com os
movimentos populares; a competicio que se observa, com freqiiéncia, a nivel
das bases, entre a Igreja, os partidos politicos e os movimentos populares; as
tensdes e controvérsias no Ambito da Igreja referentes a seus préprios vinculos
com a politica; e alguns dilemas com que se tém defrontado os movimentos po-
pulares.

O artigo fornece vérias sugestoes com relagio a mudanca do papel desem-
penhado pela Igreja durante o processo de liberalizagdo politica. Os préprios
lideres catolicos progressistas argumentaram que o trabalho da pastoral deve
mudar & medida que a sociedade civil desenvolva a capacidade de articular seus
proprios mecanismos politicos. Durante o periodo analisado, a Igreja de Nova
Iguagu deixou de ser a unica institui¢do capaz de defender os direitos humanos
para se tornar uma entre muitas forcas interessadas em promover mudangas so-
ciais. Entretanto, como sugeri, a Igreja continua a ter uma importante fung@o

4 Boa parte da literatura sobre “movimentos sociais urbanos” demonstra excessivo oti-
mismo em relagdo a sua capacidade de promover mudancgas sociais. Recentemente,
uma literatura mais critica comegou a ressaltar o cardter limitado e ciclico desses
movimentos. Ver Boschi, “Movimentos sociais e a institucionalizagdo de uma ordem™;
Ruth Cardoso, “Movimentos sociais urbanos: balango critico”; Renato Raul Boschi e
Licia do Prado Valladares, “Movimentos associativos de camadas populares urbanas:’
andlise comparativa de seis casos”, in Boschi, org. Movimentos coletivos no Brasil
urbano, pp. 10343; Singer, “Movimentos de bairros” e “Movimentos sociais em Sdo
Paulo”; Cardoso, “Regime politico e mudanga social”.
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politica, a de desenvolver a visao da fé que estimula as pessoas a participarem
politicamente.

Por fim, os problemas enfrentados pelo MAB apés 1981 colocam em evi-
déncia um dos principais dilemas da luta politica no Brasil: como construir uma
democracia que envolva as massas de forma significativa. Durante boa parte
da década de 70, a proliferagio e criatividade dos novos movimentos de base
geraram considerdvel esperanca. Lideres politicos e cientistas sociais encararam
esses movimentos como um desafio a cultura politica autoritdria tradicional do
Brasil e um instrumento para a criagdo de uma democracia mais dinimica. Des-
de 1982, porém, tais movimentos tenderam a declinar. A importéncia crescente
da politica eleitoral, o carater fundamentalmente cauteloso dos principais parti-
dos, a crise econdmica e a reversdo a uma politica de estilo tradicional de acomo-
dagdo da elite — tudo isso contribuiu para a manifestacio dessa tendéncia.*® No
entanto, para construir uma democracia mais participante e menos elitista, os
movimentos de base — muitos dos quais devem sua existéncia & Igreja — segu-
ramente desempenhario um papel de primeira ordem.

s O carater ciclico da maioria dos movimentos sociais e a dificuldade de se manter uma
mobilizagio permanente sio discutidos em boa parte da literatura tedrica sobre o
assunto. Ver, por exemplo, Albert Hirschman, Shifting involvements: private interests
and public action (Princeton, 1982); e Charles Tilly, From mobilization to revolution
(Reading, MA, 1978).



s crentes nas eleicoes
Mariza Soares*

A atencdo sobre a participacido dos “crentes” na politica nacional me foi

despertada pelo grande nimero de candidatos autodenominados “politicos evan-
gélicos”* que participaram, em todos os partidos, das eleicées de 1982 no mu-
nicipio do Rio de Janeiro.*

Para pensar como se constréi a imagem do “politico evangélico”, parti do

acompanhamento de algumas candidaturas. Todos os partidos apresentaram “‘can-

-

Antropbloga — Museu Nacional.

“Crente” é uma expressio usada no sentido pejorativo, levando de imediato ao es-
tigma do individuo que ndo fuma, ndo bebe e anda com a Biblia debaixo do brago.
Entre eles se consideram “‘evangélicos”.

A campanha de 1982 incluia candidatos ao Governo do estado, ao Senado, & Camara
dos Deputados, & Assembléia do estado e & Camara de Vereadores. Nessa ocasido
foi feito um breve levantamento sobre a presenga de politicos evangélicos nos quadros
partiddrios do estado. A pesquisa Os evangélicos na politica eleitoral — 1982, fipan-
ciada pela FINEP, através do PPGAS-Museu Nacional, por mim realizada, sob a
orientagdo do prof. Rubem César Fernandes. permitiu que eu levantasse um nimero
considerdvel de candidatos evangélicos, atraindo minha atencdo para os batistas. E
importante lembrar que esse levantamento ndo foi exaustivo, o que pode explicar em
parte a nao-localizagdao de evangélicos de projegio no PTB.



Querido eleitor Ihe pego
Um pouco de atenglio
Para com poucas palavras
Lhe dar uma explicagio
Da verdade gue nilo fujo
E mostrar o jogo sujo
Dos que governam s naglio.

Os que no poder estio

Escondem a verdade pura

£ preciso nos livearmos

Dos ferros da ditadura

Ous acorrentam nossa gente

Prandendo a gléria presants

E a liberdada futurs.

Se unirmos nossas forcas
Com 16, coragem s vontade
Ainds destruiremos

O império da maldade
Quem hoje vive sujsito
Ainda terd direito

Ao grito de liberdade.

Sem unido  sem forgs
Morrerfio os sonhos vivos
E preciso nos jumarmos
Pri desta forms chagarmos
Aos nossos objetivos.

Nio posso cantar feliz
No mundo que estou vivendo

E depois qua um chega nela
Manda escrever na tabeis
0 novo prego do plo.

OPTﬂtﬂmlpﬂdﬂu

formar nossa unilo
Defendendo os dirsitos ¢ a raiz
De um povo que tenta ser feliz
E por ests governo & anganado,
Mas com forga do pove organizado
Poderamos mudar este pals.
A ihas smigos
E nordestinos que aqui sstilo morsndo
Um amigo que hé anos vem lutando
Combatendo mentiras e fofoces
De pol iticos que pedem como troca
Os seus votos por uma diretriz,
Mas sa quer votar certo e ser felix
MOZART é um homem indicado
E com a forga do povo organizsdo
Poderemos mudar sste pals.

Lourinaldo Viterino
poets 8 repentista nordesting,

MOZART

=————==DEPUTADO ESTADUAL

trabalho

terra

liberdade

" ¥ .
Mozart Noronha é pastor evangélico e professor.
No seu ministério tem se destacado pelas suas
atitudes de apoio a todos os movimentos que
lutam pela justica e pela democracia.

E conhecido e respeitado pela sua coragem e
solidariedade constante com os trabalhadores

e com todos os segmentos da sociedade que

sdo vitimas da injustica e da opressdo.

PT PAHT'DO
TRABALHADORES
VOTAR NOS CANDIDATOS
DO PT

E ACREDITAR NA
ORGANIZAGAO POPULAR

LYSANEAS MACIEL Governador
VLADIMIR PALMEIRA Senador
MOZART NORONHA Dep. Estadual

Propaganda eleitoral — Rio, 1982,
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didatos evangélicos”, embora os critérios de reconhecimento, seja no campo po-
litico, seja no religioso, variem de um para outro.

Quanto as campanhas, normalmente os candidatos evangélicos faziam “‘do-
bradinha” com candidatos nao-evangélicos, indicando sua localizacao no quadro
politico partiddrio. Tinham, entretanto, independente de sua corrente politica
dentro do partido, a “chapa crente” para propaganda nas igrejas.

MAPEAMENTO DOS CANDIDATOS DO MUNICIPIO
DO RIO DE JANEIRO

A lista dos politicos aqui apresentada ndo ¢ exaustiva. Menciono apenas
aqueles que tiveram seus nomes mais divulgados, eleitos ou ndo. Os dados
apresentados sdo resultado de entrevistas, leituras do noticidrio e acompanha-
mento direto de algumas campanhas. A maior parte do material foi recolhida
imediatamente apds as eleigoes de 1982,

A participacdo dos evangélicos nos quatro partidos entdo existentes foi a
seguinte:

PDS§ — Foi apoiado pelo pastor Nilson Fannini,® conhecido por seus cultos nos
estddios do Maracani, do Caio Martins e por todo o Brasil. Fez abertamente
campanha para o partido do Governo, distribuindo em seus cultos farto material
eleitoral. Sua igreja, entretanto, apresentou um candidato que, para surpresa de
muitos, ndo foi eleito. Ao que parece, a campanha empreendida por Fannini se
preocupou mais em criar uma imagem positiva do PDS para os evangélicos do
que em eleger candidatos propriamente.

Devido ao grande piblico que Fannini consegue reunir em seus cultos,
freqiient4-los tem sido um hébito ja antigo dos politicos do estado. Em 1981,
o aniversdrio do programa Reencontro, feito por Fannini,* contou com a pre-
senca do entdo governador Chagas Freitas, do entdo presidente da Assembléia
Legislativa do Estado, deputado Jorge Leite, e do deputado federal Miro Tei-
xeira. Em 1982, a mesma comemoragdo teve a presenga do presidente Jodo
Figueiredo, que veio ao Rio especialmente para participar da solenidade. Se-
gundo o Jornal do Brasil, além do presidente Figueiredo e do governador Cha-
gas Freitas estavam na tribuna de honra do Maracana, nesse dia, Leitdo de
Abreu, Mirio Andreazza, Rubem Ludwig, Otivio Medeiros, Danilo Venturini
e os parlamentares Amaral Peixoto, Heitor Furtado, Léo Simdes (todos do

3 E Pastor Titular da Primeira Igreja Batista de Niter6i, a maior da América Latina
(com aproximadamente 5.000 membros), presidente da Convengéio Batista Brasileira,
membro do Conselho Estadual de Educagdo do Estado do Rio de Janeiro e diplomado
pela Escola Superior de Guerra.

4 Esse programa era transmitido, em 1981, por 104 emissoras de TV e 18 estacdes de
radio de todo o Pais. Na televisdo, 49% de sua divulgagao era feita pela TV Globo,
34% pela TV Bandeirantes, 1% pela TVE e 7% pela TVS (O Globo, 08/11/81).
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PDS), Daso Coimbra, Daniel Silva e Edésio Frias (deputados evangélicos pelo
PMDB). Compareceram também os candidatos a governador nas eleicoes de
novembro daquele ano: Wellington Moreira Franco (PDS) e Lysineas Maciel
(PT). O comparecimento macico do staff presidencial ao Maracand mostra a
importancia dada pelo Governo a Fannini como intermedidrio entre o Estado
e o publico evangélico. As 100.000 pessoas de todas as denominagdes evangé-
licas presentes representavam, sem duvida, um contingente eleitoral imprescin-
divel num estado de conhecida tradigio oposicionista.

Com relagdo aos resultados eleitorais, apesar do bom desempenho do par-
tido como um todo, os evangélicos do PDS ndo conseguiram se projetar.

PDT — Foi o partido que concentrou o maior nimero de candidatos evangé-
licos eleitos:

Sergio Lomba — Batista, foi eleito deputado federal com 21.147 votos. Nunca
tinha sido candidato. Comegou a carreira partidiria acompanhando David Mal-
ta® e Lysaneas Maciel® no antigp MDB na década de 70. Sua carreira poli-
tica se iniciou em 1968 na lideranca jovem da Igreja Batista e foi retomada
em 1970 na presidéncia da Mocidade Batista Carioca.”

José Miguel — E batista. Pertenceu ao antigo MDB, de onde saiu depois de se
desentender com Chagas Freitas quando ndo conseguiu legenda para as eleigoes
de 1978. Transferiu-se para a ARENA e foi eleito. Na época da refor-
mulagdo partiddria ingressou no PDT, sendo eleito deputado estadual em
1982 com 51.135 votos. Foi indicado pelo Jornal do Brasil como ‘‘um
evangélico que lidera movimentos negros, e foi sagrado nas urnas no iltimo
dia 15 de novembro como um dos novos reis da politica suburbana na cidade
do Rio de Janeiro.” (JB, 15/12/82, p. 4.) Foi o terceiro candidato a deputado
estadual mais votado no PDT e o sexto no codbmputo geral dos partidos. Ha
muitos anos possui uma obra social em Campo Grande, onde faz atendimento
médico, dentério, juridico, além de conseguir empregos. .. Na ocasido da cam-
panha, numa visita a este local, me foi mostrado seu arquivo: tinha 80.000
fichas nominais organizadas por data de aniversirio. (E comum entre os poli-

5 Pastor batista que se candidatou fazendo “dobradinha” com Lysineas Maciel. Nao
se elegeu e abandonou a carreira partiddria. Teve, apesar de nunca ter sido eleito,
uma grande influéncia sobre a geracdo dos jovens da época. Foi o iniciador de Sergio
Lomba na politica e de muitos outros que freqiientaram a Juventude Batista nos anos
60/70.

6 Foi e ainda é o grande lider evangélico na politica. Eleito deputado federal pelo Rio,
foi “cassado pela ditadura militar”, Segundo disse um evangélico, “Lysdneas foi até
a cassagdo assim como Cristo foi até a cruz”,

? E interessante notar que a participagio como lideranga dos movimentos de juventude
nas igrejas parece ser uma trajetéria comum para chegar & atividade partidaria.
Além de Sergio Lomba e Gouveia Filho, também Daniel Silva foi presidente da Mo-
cidade Batista.
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ticos a pritica de mandar felicitagGes a seus eleitores no dia de seu aniversirio.)
Gouveia Filho — Foi vereador pelo MDB em Nilopolis e em 82 foi eleito depu-
tado estadual com 41.412 votos. Pertenceu ao Partido Socialista, e dentro do
PDT continua defendendo esses ideais. Logo depois de eleito foi escolhido como
Secretdrio para Assuntos Extraordinarios da Regido Metropolitana do Estado,
e em seguida transferido para a Secretaria de Promogao Social do Estado. E ad-
vogado e foi presidente da Mocidade Batista em Nil6polis. Depois de eleito depu-
tado em 1982, fez um “culto de agdao de gragas pela vitoria” em Nilopolis (mu-
nicipio onde teve maior concentragio de votos). O culto teve a presenga de
vérios representantes de outras denominagoes, incluindo uma banda da Assem-
bléia de Deus e a pregacdo de um pastor presbiteriano. Brizola foi representado
por Saturnino Braga.

PMDB — A maioria dos candidatos pertencia a Igreja Batista, representando
uma segunda geracdo de politicos evangélicos depois de David Malta (batista)
e Lysdneas Maciel (presbiteriano). Nos dltimos anos, esse grupo rompeu com
a “ala auténtica” do partido e se aproximou do grupo ligado a Chagas Freitas.
Entre eles estdo Daniel Silva, Josias Menezes e Dirceu Amaro, todos batistas.
Nas eleigdes de 1982, nenhum deles conseguiu se reeleger. No PMDB, o tnico
candidato evangélico reeleito foi Daso Coimbra (congregacional), com 37.361
votos. Sua trajetéria politica é bem diferente da dos demais. Veio da antiga
ARENA e tem suas bases eleitorais no interior do estado.

PT — Encontrei varios candidatos evangélicos, sendo Lysaneas Maciel, candi-
dato a governador, o mais conhecido. A vereadora pelo municipio do Rio de
Janeiro, Benedita da Silva, é da Assembléia de Deus. Foi eleita com 17.778
votos, sob o slogan “mulher, negra e favelada™. Varios outros candidatos ndo-
eleitos tinham origem evangélica, como o pastor Mozart Noronha (presbiteriano,
candidato a deputado estadual) e Francisco Libério (da Assembléia de Deus,
candidato a deputado federal).

A POLITICA COMO VOCACAO

Tanto em entrevistas formais quanto no contato direto com os candidatos,
pude verificar que todos se referiam a uma ‘“vocagdo” para a politica, que é
vista por eles como um “ministério”. A op¢do partiddria multipla e a concep-
¢do de “vocagdo" ndo se chocam. A opgao partidiria é um problema pessoal;
0 que importa ¢ como o individuo se comporta, esteja onde estiver. A questdo,
em principio, é mais moral que politica.

Dentro dessa perspectiva de que alguns sdo “chamados”, a politica — assim
como qualquer outra vocagdo — deve ser exercida apenas por alguns “eleitos”.
Nio basta querer ser um pastor, um professor ou um politico; é preciso, antes

de mais nada, que cada um siga sua “vocagao”.
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Outro aspecto importante sdo os critérios de escolha do candidato por
parte dos eleitores. Um dos parlamentares eleitos me garantiu que teria o voto
dos que o conheciam, independente de sua filiagdo partiddria, porque esses votos
eram dele e nao do partido. Esse tipo de colocacdo reforga a idéia da trajetéria
individual: em qualquer partido poderd vencer ou perder de acordo com sua
qualidade e ndo de acordo com a proposta politico-partiddria a qual estd vin-
culado.

A questdao do compromisso com os setores oprimidos da populagio é mani-
festada por todos (alids por todos os politicos, nao importa o partido nem o que
pensam), mas alguns deles se referem a um compromisso mais efetivo, assumin-
do um discurso por eles mesmos identificado como “de esquerda”.

Nao existe, a priori, nenhum vinculo ideologico entre os candidatos. O
que os agrupa (dentro de um partido ou mesmo em partidos diferentes) nao é
a politica em si, mas o modo como concebem essa atividade: um espago no
qual sdo “‘chamados” a “dar testemunho™ da presenga de Cristo. E a estrutura
simbdlica, e ndo a prética politica, que os aproxima. Falar em “vocagdo” e em
“ministério” os leva imediatamente a falar nos “designios de Deus”. Durante
a campanha, um candidato a deputado me contou que foi chamado a uma
cidade do interior do estado para resolver o problema de uma candidata evan-
gélica que estava sendo impedida por seu pastor de realizar sua campanha por-
que, segundo esse pastor, ela ndo teria “ouvido a voz de Deus recomendando
sua candidatura”.

Um politico evangélico, seguindo a mesma logica, me falou de sua vocagio
para a politica logo depois de eleito:

“Meu ministério é a politica. Eu vou trabalhar como ministro. Vou comecar a dizer
assim para ele: ‘Vocé é pastor? E ministro? Eu também sou. Deus manda vocé fazer
alguma coisa? Eu também estou falando em nome de Deus.”

Um debate importante na época da campanha eleitoral nas igrejas foi a
separagdo Igreja/Estado, religido/politica. Essa separagdo existia para os pro-
prios candidatos, que geralmente diziam que ndo faziam campanha nas igrejas.
Ao chegar ao pilpito (muitas vezes-os candidatos falavam durante os cultos),
o candidato era apresentado como fulano de tal, candidato de tal partido (ou
ndo se indicava o partido) a tal cargo. Era apresentado com um “irmdo em
Cristo em visita 4 nossa igreja para dar seu testemunho” (e ndo para fazer
politica).

Acho importante frisar aqui a idéia de um pensamento politico que é per-
passado por uma visdo do mundo religioso da qual nenhum dos politicos evan-
gelicos escapa. As igrejas protestantes, cada qual com as suas especificidades, se
aproximam quanto aos métodos educacionais, exercendo uma influéncia em
seus adeptos que vai além do que é chamado por Bourdieu de “campo religioso™
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(Bourdieu, 1974.)% Esse tipo de perspectiva abre espaco para diferentes pos-
turas politico-ideolégicas no campo religioso. Por outro lado, existe uma ordem
simbélica cuja eficdcia vai além do discurso politico. Certos principios sdo repe-
tidos e seguidos “em nome de Deus”, seja qual for 0 momento ou a 4rea de
atuacdo de cada individuo. Nesse sentido, acho que poderiamos falar na exis-
téncia de um ethos batista que mereceria ser estudado.

E esta ordem simbdlica, naturalizadora dos principios morais e espirituais,
que permite o surgimento de um discurso politico-religioso diante do qual varios
setores se identificam. Esse discurso ndo surgiu com os parlamentares. Os par-
lamentares, me parece, sdo seu resultado. O discurso politico-religioso identifi-
cado como “de esquerda”, por exemplo, foi gerado dentro das préprias igrejas
evangélicas, e possui, hoje em dia, duas vertentes principais: uma mais sociol6-
gica, que reflete a posicdo dos setores intelectuais voltados para uma perspec-
tiva ecuménica; outra mais espiritualista, que tem a evangelizagdo como marca
principal.? Porque surge na igreja, e ndo rompe com ela, esse discurso ¢ um
discurso politico-religioso. Também por isso sua pratica pode ser vista como
um sacerddcio.

8 BOURDIEU, P. A economia das trocas simbdlicas. Sao Paulo, Ed. Perspectiva, 1974.

" E interessante notar que os chamados “ecuménicos” geralmente ndo reconhecem os
“fundamentalistas” como “de esquerda”. Os que se consideram legitimos representan-
tes da esquerda evangélica, quase todos apoiaram o PT. Os demais se distribuiram
entre 0 PMDB e o PDT e concentraram a grande maioria dos votos.
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B Ocaso Boff:

o sentido da obediéncia

Entrevista com Maria Clara Bingemer,
Pierre Sanchis e padre Ivern*

Rubem César — O episédio da puni¢do imposta ao frei Leonardo Boff pelo
Vaticane levantou uma série de questdes sobre a Igreja e também outras que
extrapolaram o dmbito dela.

A capacidade que o Vaticano tinha de pedir a um de seus membros que
calasse e, por outro lado, a obediéncia efetiva de Leonardo Boff causaram um
grande escandalo, num episédio de dificil entendimento. Lembro o comentario
jocoso de um colega de universidade: “esses votos sdao todos muito estranhos.
Voto de pobreza é estranho; castidade mais ainda; obediéncia, entéo, é demais!”
Pierre Sanchis observou que exatamente estes trés votos foram objeto de criticas
decisivas para a construgdo do mundo moderno. Basta lembrar o ideal da supe-
ragdo da pobreza, com Marx; da superagdo dos tabus sexuais, com Freud; da

G Maria Clara Bingemer é professora dos Departamentos de Teologia da PUC-R] e da
Universidade Santa Ursula; leciona também no Instituto Teoldgico dos Franciscanos
em Petropolis. Padre Ivern € jesuita e Diretor do Centro Jodo XXIII, Pierre Sanchis
¢ professor de Antropologia da UFMG e coordenador do Projeto de Pesquisa [fgreja
e Catolicismo no Brasil atual — 1SER. Os entrevistadores — Alba Zaluar, Otavio
Velho e Rubem César Fernandes — sao antrop6logos. Entrevista realizada em 15/08/85,
Edigdo: Flavio Lenz. Texto revisto pelos participantes.
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obediéncia, com Nietzsche. O tema vai fundo, ¢ implica idéias centrais tanto
para o catolicismo quanto para o que chamamos ‘‘modernidade”.

Gostariamos de distinguir quatro aspectos para a orientagao desta con-
versa: o primeiro tem cardter informativo; falta-nos informagao sobre a Lei
Candnica: como s@o essas leis, e quais os mecanismos de sua aplicagao? O se-
gundo aspecto, ja ndo exclusivamente juridico, trataria das estratégias préprias
aos grupos e as facgGes na Igreja. (Sabe-se que os conflitos internos sao traba-
lhados de maneira muito complexa na Igreja. Ndo é como no Exército, por
exemplo, onde a disciplina e a hierarqua sdo lineares e nitidamente definidas.)
O terceiro aspecto seria a dimens@o mistica, a comegar pela questdo da fideli-
dade, os conflitos da pessoa e a concepgdo de sujeito, que estd implicita nesse
voto. Como ¢é isso de jurar obediéncia, da experiéncia mesmo de jurar obe-
diéncia? O quarto, finalmente, seria uma interpretagdo do significado que a
puni¢do de Leonardo Boff possa ter para a histéria imediata da Igreja, sua
dimensdo “‘conjuntural”.

Pierre — Ha um nivel inicial, elucidativo, que talvez o padre Ivern possa abor-
dar, que é o seguinte: ouve-se muito dizer e pdde-se até mesmo ler que, no caso
Boff, as préprias regras do dltimo Direito Canénico foram violadas; que o
direito de defesa n@o foi assegurado; que houve uma comunicagdo de Roma
pedindo, mais ou menos secretamente, ao Geral da Ordem Franciscana que o
Boff fosse vigiado. Isto parece que também ultrapassa as regras do procedimento
candnico, que passaria normalmente pelo superior provincial dele. Enfim, va-
rias acusagoes a Roma de ndo respeitar a prépria lei. Como ndo conhego Direito
Canénico, acho que poderiamos comegar por ai.

Padre Ivern — Eu acho que é importante sublinhar que a obediéncia ndo
existe s na Igreja. Sdo quatro as divisOes cldssicas da obediéncia: hd a obedién-
cia teologal, da fé, que se deve a Deus; hd a obediéncia religiosa, que comporta
o seguimento dos Conselhos Evangélicos, quando alguém, dentro de um grupo
religioso, aceita a obediéncia num contexto de seguimento a Cristo; distinguem
também os textos cldssicos uma obediéncia moral: aquela que todos nés pres-
tamos as autoridades legitimamente constituidas, seja no nivel familiar, seja no
nivel da sociedade civil; finalmente, temos a obediéncia legal, isto é, a obe-
diéncia a regra, a4 norma estabelecida, a lei do Estado. E digo isso para desmiti-
ficar toda essa questdo. Ha muita obediéncia fora da Igreja, e eu acho que o
problema fundamental da obediéncia também se situa fora da Igreja, tanto no
nivel dos aspectos psicolégicos quanto no nivel da inteligéncia e da vontade.
Eu nunca tive que seguir regras tao rigidas, por exemplo, como quando
trabalhei nas NagGes Unidas, em Nova lorque, por alguns meses. Havia uma
série de tramites burocriticos, de normas que eu devia aceitar, e que as vezes
ndo tinham muito sentido. Naquele contexto, no entanto, era para mim mais



O caso Boff: o sentido da obediéncia 113

interessante ndo me rebelar contra aquelas normas, porque havia outras coisas
mais importantes que me interessava fazer.

Na Igreja, sdo poucos os que fazem voto de obediéncia. Os leigos, os que
ndo sdo religiosas, geralmente ndo fazem nenhum voto de obediéncia, no sentido
estrito da palavra. No caso do Boff, ele, como religioso franciscano, tem voto
de obediéncia, mas nao como catélico, embora dentro da instituigdo eclesial ele
esteja sujeito a certas normas e deva obedecé-las. O clero secular também se
compromete a obedecer ao Bispo, mas dentro de certos limites. E muito inte-
ressante observar que, tanto no caso Boff como no caso do padre McNeill, nos
Estados Unidos — que escreveu um livro sobre a Igreja e a homossexualidade
e que exatamente como Boff também foi obrigado por obediéncia a se calar, a
ndo falar em piblico —, quem gerou a ordem diretamente foi o Vaticano, mas
essa ordem foi mediada através dos seus superiores religiosos. Isso é normal.
O Vaticano pode impor sangbes. Se alguém falasse ou escrevesse contra a fé,
a doutrina ou a moral, poderia haver uma sangdo candnica contra ele. Poderia
ser privado até do exercicio do sacerddcio, ser proibido de exercé-lo. Mas é
interessante que nesses casos, como no caso do Boff, a Santa Sé ndo ordenou
diretamente que ele se calasse. A Santa S¢ mandou que o Supetior dos francis-
canos fizesse a comunicagdo ao Boff e lhe ordenasse ndo falar em piiblico sobre
certas questdes. Claro que as ordens vém do Vaticano, mas h4 uma diferenca
bastante sutil. Eu, por exemplo, além do meu voto religioso de obediéncia,
também fago um voto especial de obediéncia ao Papa “para missdes especiais”,
mas ndo para qualquer coisa — mesmo num contexto eclesial em que nds, caté-
licos, nés de dentro da Igreja, nos sujeitamos a certas regras do jogo e aceita-
mos a autoridade do Papa nas questdes relativas a4 nossa fé, & doutrina e 2
moral catdlica.

Eu nd@o fago voto de obediéncia ao Papa, como o fago aos meus superiores
religiosos. O Papa nao tem sobre mim o mesmo poder que o meu Superior tem.
Eu acho que o problema no caso do Boff ndo se relaciona tanto com a obe-
diéncia, porque, depois de tudo, a ordem chegou através do Geral dos francis-
canos, seu Superior. O problema para muitos era sobre o modo como, no con-
texto atual, se exerce a autoridade na Igreja: para eles, o modo como essa
autoridade as vezes se exerce ndo corresponderia as exigéncias da situagdo
atual.

E isso me lembra o Sinodo de 1971, que foi o primeiro Sinodo de fato
sobre a Colegialidade. Vadrios cardeais questionaram, naquela ocasido, diante
do papa Paulo VI, ndo o Primado enquanto tal, o Primado tradicional do
Papa na Igreja Catélica, mas o modo como o Primado é exercido no contexto
cultural atual.

Entdo, como Sanchis dizia, se estou correto, ndo foram respeitadas as regras
do didlogo. Isso pode ser discutido, mas ndo se trata j4 de uma questdao de
obedecer ou nao. ‘
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Pierre — Nao, o que eu li era realmente muito explicito: que o procedimento
nao teria correspondido ao que estd previsto no novo Direito Canénico.

Ivern — Veja, Sanchis. Eu acho que hd duas coisas: hd o livro e hd a ordem
desse siléncio compulsério. No caso do Boff houve mais due-process do que
houve no caso de outros., O Leonardo foi a Roma, discutiu com o Ratzinger,
apresentou cinqiienta folhas datilografadas com a sua defesa, houve a resposta. . .
Houve entdo mais due-process, como dizem os ingleses, do que em outros casos.
Agora, certamente que nao houve a oportunidade de continuar o didlogo ou de
superar as diferengas e chegar a um acordo. Houve um momento em que, depois
de a Santa Sé ter ouvido o Boff, disseram ao Geral dos franciscanos: ‘“N6s
preferimos que o sr. Boff fique calado.” Mas ndo foi exatamente isso. Acho
que € preciso matizar a ordem que foi de fato dada. Foi exatamente como
com o padre McNeill. Ele ndo podia manifestar-se em puiblico sobre certas ques-
toes, mas podia manifestar-se numa sala de aulas; podia fazer uma homilia num
lugar fechado, mas ndo dar uma palestra a que o piblico tivesse acesso, ou
participar de publicagdes etc. O Direito Candnico atual incorpora diretrizes e
conselhos do Vaticano II que dizem que qualquer pessoa na Igreja, dependendo
da sua influéncia, posi¢do ou autoridade, pode e as vezes deve manifestar opi-
nides até contrdrias a autoridade quando ela achar que isso deve ser feito.
Esse texto tem sido citado pelos bispos do Brasil para justificar sua posigao:
“Nds, como pessoas responsdveis, nos achamos no direito e até no dever de
manifestar a nossa opinido sobre o caso Boff, pedindo & Santa Sé ‘isso ou
aquilo’ ou até manifestando a nossa surpresa.” No caso do Boff, houve um
juizo negativo sobre o livro e depois um certo “processo”. Mas em lugar de
continuar o didlogo, em um dado momento a Santa S¢, através do Geral de
Leonardo, que é quem tinha autoridade sobre ele, em virtude do seu voto, lhe
deu uma ordem no sentido de que ficasse quieto por um tempo.

Otavio — O senhor acentuou o fato de que talvez a questdo fosse o “modo de
exercicio da autoridade”. Gostaria de saber, como informagio, se em nenhum
momento esteve em questdo a prépria autoridade em matéria teoldgica. Nunca
esteve, implicita ou explicitamente, colocada a questdo de quem € a autoridade
em matéria de formulagéo teolégica?

Ivern — Eu acho francamente que nd@o, porque na Igreja Catdlica se reconhece
que o magistério, seja a nivel local, seja a nivel universal, em questdes relativas
a doutrina e & moral, tem autoridade. E isso qualquer catélico sabe. Até no Va-
ticano II se sublinha isso, e ndo apenas em relagdo a padres ou religiosos, mas
até a leigos que, num “espirito de obediéncia’, devem obedecer a seus pastores
quando eles falam sobre questdes de fé, doutrina ou moral.

Nesse aspecto, acho que ndo estava em questdo a autoridade. Outra coisa
¢ o papel do tedlogo que tem sua margem de iniciativa, de liberdade para
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expor seu pensamento. Que a Santa Sé tinha autoridade para condenar, isso
tinha; mas nao condenou. Manifestou que, no livro de Boff, havia algumas
teses que tinham uma certa ambigiiidade, o que poderia criar confusdo entre
os fiéis. Mas nao condenou, no sentido de dizer que aquilo era uma heresia.
Depois, houve pressdes de direita e esquerda, sobretudo apés a entrevista de
Roma, quando Leonardo e amigos dele se manifestaram, discutiram em piblico,
apareceram nos meios de comunicagdo... Ai a Santa Sé interveio através do
Geral dos franciscanos. Para mim, pessoalmente, o que pode suscitar problemas
para muitos nao € tanto a obediéncia nem o fato de que as teses do Boff estejam
certas ou erradas, mas o modo como a autoridade é exercida hoje. Acho que
devemos aceitar que, na Igreja, tanto a funcd@o profética quanto a fungdo sacer-
dotal e a func@o de governar ndo se concentram apenas na hierarquia, mas estdo
de algum modo difusas por toda a Igreja e que, a esse respeito, a hierarquia
nao se situa “acima de” ou “sobre” o povo de Deus, mas dentro dele, como a
expressdo autorizada do servigo sacerdotal, régio e profético de todos os cristdos.

Otavio — Nao ¢é entdo apenas o fato de que “mandou-se calar”, mas também
quem foi o agente dessa instrugdo. Isso também estd incluido na idéia do
“modo de exercicio da autoridade”?

Ivern — Sim, no modo de exercicio, num contexto eclesial — e mais ainda
religioso, como no meu caso. Pelo fato de que nés aderimos a esse corpo, de
certo modo aceitamos as suas regras no fundamental, no teoldgico, no doutrinal
e no moral. Isso nao quer dizer que toda autoridade possa ser exercida arbitra-
riamente, sem o necessdrio didlogo, discussdo etc., e que eu ndo tenha minha
livre iniciativa, minha margem de manobra e a liberdade de manifestar minhas
opinides, dizendo, por exemplo, “desculpe, mas nd@o estou de acordo”. Uma
autoridade que se exerce dentro do contexto atual de respeito a dignidade da
pessoa deve deixar margem ao outro para realizar-se através da obediéncia,
através do que poderiamos chamar o exercicio responsdvel da liberdade,

Alba — Como assim?
Ivern — Um exercicio de liberdade em que eu escolho livremente obedecer.
Maria Clara — Ai entra o nivel mistico.

Ivern — Mas também um nivel psicolégico, no sentido de que hd uma dimensdo
da obediéncia em que eu me realizo. H4 a obediéncia de crianga que acaba
quando esta se torna adulta, porque € uma obediéncia tutelar; ¢ ha uma
obediéncia ‘“‘educada”, que eu aceito livremente porque me realizo nesse grupo
religioso. Para mim, a obediéncia deveria aumentar a minha liberdade interior
a medida que os anos passam. Se nao aumentasse essa liberdade interior e eu
ficasse cada vez mais crianca, entdao haveria uma contradicéo.

Alba — Mas h4d ai uma questdo social que se refere aos limites da liberdade
de usar a inteligéncia, o livre-pensar, a fim de discutir questdes teolégicas da
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Igreja e, por outro lado, essa opgao pela obediéncia, por uma verdade teoldgica
maior, mais universal.

Rubem — O senhor mencionou varias instdncias de obediéncia, por exemplo
entre o leigo e o padre, o padre e o bispo, o religioso e seu superior, o bispo e o
conjunto do Episcopado, o bispo e o Papa, H4 muitos niveis em jogo; essas
diferengas entdo s@o diferencas de grau ou chegam a ser diferencas de quali-

dade?

Ivern — Eu acho importante dizer, novamente, que este conceito de obediéncia
ndo € exclusivo da Igreja, nem dos religiosos. Estamos todos os dias experi-
mentando a obediéncia no escritério, na firma em que trabalhamos etc., e essa
obediéncia implica um minimo de racionalidade... Como diz Max Weber, ha
a ética da convicgdo, relacionada a principios, e a ética da responsabilidade,
onde, ainda que o sujeito ndo perceba muito claramente a racionalidade da
ordem, ele a aceita, de acordo com suas possibilidades e responsabilidades. Mas
certamente ha diferengas especificas entre a obediéncia teologal, minha fé
em Deus, que ndo tem intermedidrios e que é de certo modo uma “revelagao” de
Deus, uma crenga; a obediéncia religiosa, aquela que existe em virtude de um
voto, dentro de um grupo religioso, seja franciscano, jesuita, capuchinho, sale-
siano etc.; a obediéncia moral, mais ampla, que se deve a um superior, aos pais,
numa sociedade organizada; e uma obediéncia legal, em relagdo as regras de
uma dada sociedade. A obediéncia religiosa nao tem diferengas especificas nem
diferengas de grau entre os grupos religiosos, apesar de todo o matiz que se d4
a cada obediéncia: a obediéncia de um franciscano se da dentro de um carisma
franciscano; a obediéncia de um salesiano também, de um jesuita etc. N&o ha
diferenca especifica. A tnica diferenca estd no carisma préprio de cada instituto
religioso. Por exemplo: Inacio concebia sua ordem muito mais ativa, militante.
Hé entdo nos jesuitas um estilo mais “‘militar” e um modo de obedecer mais
“militante”. J4 o franciscano tem outro carisma, uma diferenga de modalidade
ou de grau, mas nao especifica.

Pierre — Tenho a impressio de que hd uma diferenga radical que torna o caso
Boff fascinante. E que no caso dele nao se trata de obedecer agindo, mas
de um tipo de obediéncia que atinge o pensamento. Diretamente ndao o impe-
diram de pensar, mas o impediram de comunicar o pensamento, Hoje a gente
sabe muito bem que o pensamento ndo é uma coisa que se gera exclusivamente
por dentro; o comunicar faz parte da criagdo do pensamento. Acho que este
é um caso especifico que ndo é semelhante aquele que o senhor citava dos EUA,
onde obedecer a um regulamento era um comportamento externo; ali era pos-
sivel reservar totalmente sua autonomia, sua personalidade, sem desprezar esse
regulamento. O que se discute é outra coisa, que quase toca aquela controvérsia
infinda que fala de obediéncia de espirito e de pensamento: achar verdade
numa proposicdo porque ela é proposta pela autoridade, enquanto ela lhe
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parece falsa; ou consentir em calar, nao desenvolver, ndo comunicar o0 pensa-
mento que lhe parece correto porque a autoridade o julga incorreto. Isso é pré-
prio da Igreja Catdlica, que tem na sua mistica, na sua visdo mitica da prépria
origem, na sua autodefinicdo teoldgica, essa idéia da sacramentalidade: “Quem
vos ouve me ouve”. Acho que nenhuma Igreja sendo a Catélica interpretou
isso, historicamente, com esse critério: a justeza de uma proposigdo relativa a
Revelagdo. A autenticidade da Revelagido estd depositada numa instituigdo, insti-
tuicdo que tem graus, escala — a escala maxima sendo o magistério supremo —,
onde circula o critério da verdade ao qual o livre-pensar tem de se submeter.
Acho que € isso que torna o caso Boff fascinante.

Otavio — A impressdo que eu tive sobre a questia do siléncio do Boff é que ele
nao teria sido imposto apenas para evitar que se comunicasse alguma coisa
“errada’, mas também para haver uma pausa para refletir e ponderar a respeito
de seus “‘equivocos”.

Ivern — Acho que ndo € correto aplicar a obediéncia “cega” ou de juizo no
caso que nos ocupa. No nosso caso, o do voto religioso, se nos pede que tente-
mos ver as razdes do Superior. Acho que, no caso do Boff, ndo é correto dizer
que ele ndo podia expressar-se de modo nenhum. Isso dependeu da interpre-
tagao que se deu & ordem. No dltimo encontro dos bispos com o Papa ficou
claro que ele nao foi proibido simplesmente de falar, mas foi proibido de
manifestar-se em publico, isto é, de publicar artigos, dar uma palestra aberta
ao publico; ele ndo foi proibido de dar aulas aos seus irmios religiosos, ndo
foi proibido de fazer suas homilias, nem de simplesmente falar. Mas certamente
que, para um tedlogo “profissional”, o equivalente a expressar-se seria, acade-
micamente, publicar artigos, dar palestras etc. Ele foi privado, enfim, como
te6logo, de expressar-se em piblico. Mas isso ndo é um ato “irracional”, mesmo
na obediéncia no mundo profano. M. Scheler fala que a obediéncia tem dois
elementos: discernimento e vontade. Aquele que obedece reconhece — no que
se refere ao discernimento — que existe ou pode existir no outro, a quem se
obedece, um discernimento moral superior — mais rico ¢ profundo — do que
o seu proprio. Porque este outro estd melhor colocado, tem uma visdo mais
ampla, vocé se submete ao discernimento dele Vocé ndo renuncia a verdade,
mas certamente que vocé se subordina, reduz sua autonomia do ponto de vista
intelectual. Do ponto de vista da vontade, vocé estd livre porque aceita obede-
cer. Leonardo Boff muito humildemente aceitou; estd trangiilo, quieto, rezan-
do, estudando. Mas poderia néo ter aceito.

Eu queria questionar se é verdade que apenas a obediéncia a Igreja implica
uma certa redu¢do da nossa autonomia do ponto de vista do discernimento.
No caso da ética da convicgdo, a que M. Weber se refere, eu obedego porque
acredito em certos principios e nd@o quero sacrificd-los, embora possa achar
que este senhor que d4 a ordem esteja abusando da sua autoridade. Do ponto
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de vista da ética da responsabilidade, eu aceito responsavelmente, eu calo, em-
bora nao compreenda inteiramente a ordem dada. Historicamente, é o exercicio
da autoridade e sua aceitagdo que podem causar mais problemas.

Pierre — Acho que vocé tem razao quando diz que hd também exercicio de
uma certa obediéncia na vida intelectual comum, mas eu diria que, neste caso,
o ato de obediéncia é o fruto de um raciocinio pelo menos implicito: “eu tenho
motivos para aceitar a opinido que me ¢é imposta.” O que eu acho interessante
no caso Boff é como um homem que se sabe portador de uma mensagem con-
sente em ndo passar essa mensagem, o que €, no fundo, reduzir a sua vida. Nesse
sentido, a medida contra o Boff foi de certo modo pior do que a medida contra
o Kuhn, que foi uma medida institucional: “tendo esse pensamento, ele nio
pode ser professor no semindrio catélico.” Entende-se bem, até, pois no seminé-
rio catdlico, sob a responsabilidade da hierarquia, tal pensamento n@o pode ser
expresso ex-cathedra. O caso Boff foi em certo sentido mais pessoal, mais
radical. Como entdo ele chegou a essa conclusdo de que devia realmente calar-se?
Ai a gente pode pensar, seguindo seu raciocinio de generalizar a idéia da
obediéncia, que foi a partir de um raciocinio implicito, que poderia ser de tipo
estratégico, por exemplo. Um teblogo, um profeta que fala de dentro de uma
instituicdo, sobretudo a instituigdo Igreja Catdlica, sabe muito bem, pela expe-
riéncia histérica, que a sua mensagem perde toda sua forga social se ele, como
pessoa, sair dessa instituicdo. Ele pode se expressar contra a instituicdo, mas de
dentro dela, a ter muita for¢a social. A partir do momento em que essa ex-
pressdo se situa fora da instituic@o, ela perde imediatamente a forga social. Me
lembro do caso Davis, em 68 — na época Schillebeeck, Rahner e Davis eram
apontados como os tedlogos do futuro. Davis saiu da Igreja e um més depois
ndo se falava mais dele. Acho entdo que um raciocinio desse tipo pode even-
tualmente ter passado pela cabega do Boff. Mas de jeito nenhum posso imagi-
nar reduzir a isto a sua motivagao.

Ivern — Naio, eu também n@o acredito. Porém, é bom sublinhar que mesmo na
obediéncia religiosa, eu ndo obedego porque eu sei que essa ¢ a vontade de
Deus, ja que eu nao sei se é. Também nao obedego porque Cristo obedeceu, ji
que ele obedeceu ao Pai, € eu ndo estou obedecendo ao Pai, estou obedecendo
a Jodo, José e outros. Ndo é tampouco pura rentncia, porque reniincia em si,
sem mais, ndo tem um valor humano. E no contexto de uma vida de fidelidade
a Deus, de seguimento de Cristo, que eu aceito as regras de um organismo
religioso e aceito obedecer até em coisas pequenas porque para mim elas fazem
sentido ao inserir-se num contexto mais amplo. Eu suponho, pelo pouco que
conhe¢o de Boff, que ele foi além da estratégia: ele aceitou num espirito reli-
gioso e procurou ver razdes sob o prisma deste contexto mais amplo.

Pierre — E justamente isto que me parece interessante discutir.
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Ivern — Ha anos que o padre de Lubac, jesuita, e os padres Congar e Chenu,
dominicanos, também foram proibidos de ensinar e “sumiram” durante algum
tempo. Nao ¢ que suas doutrinas fossem heréticas, mas sim porque se dizia que
eram ‘‘avangadas”, um pouco “perigosas”, podiam confundir, que a sua ecle-
siologia n@o estava correta e que a sua cristologia também apresentava dificul-
dades. Foram proibidos de ensinar, e depois mais tarde reabilitados por Paulo VI.

Pierre — Mas eu vejo uma diferenca muito grande entre os dois casos, pelo
contexto histérico. Na época de Lubac, Congar, Chenu, nos anos 50, vivia-se
dentro da Igreja Catdlica um quadro intelectual e teol6gico em que esses prin-
cipios de que eu falei (a encarnacdo da autoridade da Revelagao na prépria
instituicao) eram incontestes. Mas hoje nfo, a Igreja assimilou, aceitou e pro-
clamou por conta prépria os direitos fundamentais de expressio, de comunica-
¢do. Entdao vejo o caso um pouco mais complicado para sua solugdo subjetiva,
j4 que hd um tedlogo, um profeta, um mensageiro que estd convencido de ter
descoberto, na luz de Deus, uma verdade, e a instituigdo que declara essa ver-
dade imperfeita, ou o proibe de comunicé-la, Por outro lado, essa mesma
institui¢do, em declaracdes publicas, proclama a legitimidade e a grandeza dessa
conjun¢do com a verdade divina no nivel propriamente humano: nivel da
consciéncia, da liberdade da consciéncia, da liberdade de expressdo e de comu-
nicagdo. Ai é um pouco mais complicado que naquele tempo. O caso deles
era mais simples, tao doloroso quanto, mas mais simples intelectualmente do
que o caso de um tedlogo de hoje, que a0 mesmo tempo participa dessa fé na
instituicdo, depositdria da Revelagdo, e dessa fé profunda no homem que a
prépria instituigdo valoriza.

Rubem — Na mitologia liberal-democriética, a autoridade estd baseada no fato
de que hd uma lei que os homens se ddo a si mesmos. E uma situagdo inversa
a idéia da Igreja Catélica, que se cré uma sociedade instituida por Deus. ..

Maria Clara — ... regida em dltima -instdncia pelo Espirito Santo. Santo
Indcio tem, no seu livro Exercicios espirituais, umas “regras para sentir com &
Igreja”. E eu acho que l4 estd bem expresso isso; uma das regras diz: “para
em tudo acertar, devo crer que o branco que eu vejo é preto”. Crer, ndo ver; eu
estou vendo que é branco mesmo. Mas se a autoridade hierdrquica me diz
que € preto eu devo crer porque, em ultima instAncia, é 0 mesmo espirito que
estava em Jesus Cristo o que rege a Igreja. Crer sem ver, mas crer porque eu
creio que € o Espirito Santo que rege a Igreja, e o principio € divino.

Pierre — Se um homem como Boff aceita isso, isso deve corresponder a uma
experiéncia profunda que justifica essa atitude. E é precisamente esta expe-
riéncia que me parece necessdrio resgatar.

Ivern — Sim, porque no caso Boff a ordem foi de calar em publico. E preciso
explicar que a Igreja coloca a consciéncia em primeiro lugar. Na hierarquia
das obediéncias, em primeiro lugar estd a lei eterna. E como a conhecemos?
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Através da lei divina positiva e através da lei natural. As leis eclesidsticas e as
leis dos homens devem fundar-se nessa lei divina e respeitd-la. A consciéncia
ainda tem o primado — tanto que a Igreja diz que “vocé deve seguir sempre
sua consciéncia, mesmo se, objetivamente, essa consciéncia estiver errada” —,
embora todos tenhamos a obrigagdo de educar, de formar nossa consciéncia
para que nossas decisOes sejam cada vez mais conformes com a verdade. No
caso do Boff, ndo se pediu a ele que renunciasse a sua consciéncia. A Igreja
nao disse para ele que a doutrina em que devia acreditar era aquela contrd-
ria &4 que ele expressava. Nunca se condenou abertamente sua doutrina, nem
se disse que era uma heresia. O que se disse € que era ambigua ou equivocada e
podia provocar confuséo.

Maria Clara — Nao foi o conjunto da obra dele. Foram trechos de um livro. ..
Ivern — Igreja, carisma e poder. Nao foi a Teologia da Libertagdo como tal.

Maria Clara — E eu acho que a ordem para o Boff teve também o sentido de
frear a influéncia que ele tinha, a escola que ele estava criando & sua volta.
Parece-me que, no entender do magistério da Igreja, da autoridade eclesidstica,
essa influéncia poderia dividir a Igreja. Tanto € assim que uma providéncia con-
creta foi retird-lo da diregio da Revista Eclesidstica Brasileira. Ora, a REB ¢é
a maior revista teol6gica do Brasil, talvez da América Latina. A linha impri-
mida & revista era a dele — ele era o editor, redator-chefe da revista; entdo,
esse pedido de que ele se retirasse da dire¢do da REB foi bastante sintomatico.

Alba — Desconhego a histéria da teologia catélica, mas alguma coisa sempre
se apreende de leituras. Digamos que ela sempre foi pluralista, sempre houve
controvérsias. Eu pergunto, tomando em consideragdo o contexto histérico a
que se referiu Pierre, em que essa liberdade de expressio é mais consentida,
aceita, se o tratamento dado as novas proposigoes dentro da Igreja Catdlica
foi sempre tdo severo quanto nos parece hoje o tratamento dado ao Boff.

Maria Clara — Acho que héd episédios bastante semelhantes — n#@o iguais —
ao do Boff na histéria da Igreja. O do Boff choca mais por ser pds-Vaticano 11,
depois de uma abertura muito grande da Igreja. Tem-se a impressdio de um
retrocesso com uma medida assim. Acho que é a época em que isso acontece
que dé a este caso mais peso do que a outros. Mas, na histéria da teologia —
hi esse caso aqui mesmo citado, onde mais de um teélogo foi silenciado; ou o
caso ocorrido na época do Modernismo, em que se devia fazer um juramento
antimodernista para poder dar aulas de teologia —, o te6logo funciona na Igre-
ja como um despertador que empurra a reflexao para frente, € o magistério ne-
cessariamente funciona como moderador; entdo, volta e meia hd esses choques
para as coisas se acomodarem. A Histéria realmente mostra que os tedlogos
que tém sabido se recolher no tempo preciso depois voltam. O tedlogo néo faz
a teologia sozinho; ele faz a teologia numa comunidade eclesial.
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Alba — Para quem ndo estd muito enfronhado nos debates internos, a impres-
sao que se tem é que Boff é um porta-voz que falava da experiéncia de uma
Igreja, a Igreja latino-americana, e que a resposta a isso pode ser interpretada
como uma nova tentativa de romanizagdo, de assegurar o dominio de Roma
sobre as vérias Igrejas nacionais.

Otavio — Eu queria recuperar a idéia de célculo estratégico, que esteve presente
no inicio de nossa conversa, em fungio do que foi dito agora. Naquele momento
estdvamos pensando em estratégia em termos muito pessoais, mas acho que hd
um certo tipo de estratégia que ndo exclui um compromisso com a instituigdo;
ou seja, tem-se uma certa nogao de como € a politica dentro da Igreja e tam-
bém de que ja houve casos no pensamento teolégico em que hd um repidio no
primeiro momento mas, depois, como foi dito, hd alguma forma de assimilagao.
Neste sentido, pode ser que haja uma estratégia de grupo em que de certa
maneira se leva em conta como se faz a politica dentro da Igreja.

Ivern — Naturalmente que isso se mistura. Do lado eclesial, como do lado de
toda autoridade, hd toda uma politica para preservar a autoridade. E isso pode
ser considerado legitimo, como o caso recente do governador do Maranhao
que demitiu e até, acho, colocou 10 delegados na cadeia porque ameagaram
sua autoridade. H4 essa reag@io espontinea da instituigdo de proteger sua auto-
ridade e de controlar e moderar aqueles que a ameacam. As vezes isso se faz
por motivos ndo tdo nobres, mas para defender certas posicGes e interesses cria-
dos. O contexto eclesial atual é um pouco de “restauracdo”, dentro de um es-
forco para recuperar certos valores que talvez, num processo de mudanga, se
sacrificam ou subestimam um pouco, como, por exemplo, as dimensdes de mis-
tério, as dimensdes transcendentes da fé. Dentro desse contexto, outros ten-
tam também recuperar suas posicdes de poder e de influéncia dentro da insti-
tuicio e preservar sua autoridade; isso &s vezes se mistura com dimensdes que
ndo tém a ver com mistica, nem com a pureza da fé ou o espirito religioso, mas
com jogos de poder e de influéncia, mais ou menos disfargados ou conscientes,
que ‘em nome da Fé se estao fazendo”.

Rubem — Maria Clara, vocé poderia falar mais sobre essa experiéncia de fazer
trabalho intelectual ndo como individuo autdénomo mas como parte de uma
comunidade?

k3

Maria Clara — Acho que essa ¢ uma dimensdo essencial no trabalho teold-
gico; o tedlogo é herdeiro de uma tradigdo. A fé sobre a qual ele pensa siste-
maticamente com o instrumental da ciéncia, da filosofia, ele a recebeu; e além
disso ele estd inserido numa comunidade de fé. Ele tem que refletir nao sobre
sua experiéncia individual, mas enquanto essa experiéncia faz parte da expe-
riéncia de fé da comunidade; a instincia eclesial é entdo muito importante no
trabalho teolégico. Eu acho que isso pode elucidar um pouco a atitude do Boff
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e a atitude de qualquer teélogo que sofre um problema desses, de ser obrigado
a se calar, e prefere realmente fazer isso do que brigar, reivindicar seus direitos
ou sair. Isso é acreditar-se inserido num projeto que é maior do que ele.

Alba — Esse projeto é o projeto da Ordem, mas nao da Igreja enquanto co-
munidade de fiéis que vive certa situacdo de fé.

A OBEDIENCIA COMO UMA EXPERIENCIA MISTICA

Pierre — Certo. Mas, num outro nivel, o projeto aparece como vélido preci-
samente por ser da Igreja, por se confundir com a lgreja. E aqui que eu acres-
centaria & dimensdo teolégica a dimensdo mistica. Pelo que conhego da lite-
ratura de Boff, ele é um mistico. Eu acho que a mistica na Igreja Catdlica
sofreu varias transformagbes: uma mistica mais individual no inicio, de unido
pessoal com Deus, no afastamento do contingente; depois, uma mistica da agéo,
com os jesuitas do Renascimento. E hoje hd outra forma de mistica, da qual
Boff participa: é a mistica da comunh@o com o que os tedricos chamam ‘““povo”,
engajamento “na caminhada desse povo”

Vendo Boff como mistico, acho que tem que se alargar essa idéia de
“estratégia”. Porque a gente pode pensar que n@o é s6 a consciéncia individual
que é o ponto fundamental. Hoje, estamos todos sabendo que a consciéncia
¢ dialogal, que o pensamento néo se elabora nem a experiéncia se faz sozinha.
Essa consciéncia, cortd-la da comunicac@o é realmente atingi-la nas suas pro-
fundidades. Entao, como é que o mistico pode se recuperar psicologicamente?
Hé toda uma histéria dos misticos, perseguidos na Igreja, que sempre se re-
cuperaram por uma ‘‘imersdo’” mais profunda na comunidade mistica. O si-
léncio deles, dai, ndo era mais siléncio. A comunicagao visivel que lhes era
doravante proibida, eles a reencontravam num outro plano, na comunhdo com
uma instincia mistica — e n@o s6 institucional — que era a Igreja Catdlica.
O caso de Lubac é tipico; proibido de falar sobre o natural — o livro dele
se chamava Surnaturel —, ele escreve o qué? Um livro chamado Meditagcdes
sobre a Igreja, que é um hino  mistica da Igreja como Comunidade e Unidade.
A recuperagdo dele foi isso! Por isso eu falava de “experiéncia”. Para justificar
o Boff, eu acho que é preciso chegar a esse nivel de uma experiéncia profunda
que o justifica diante de si proprio, ndo em termos “estratégicos”, ou, se for, de
uma estratégia muito arraigada, que ndo o anula mas o faz provisioriamente
transformar esse siléncio imposto num didlogo com a “fina ponta da alma”,
como dizia Sdo Jodio da Cruz de si préprio, € com a comunhdo eclesial da
qual ele ndo s6 tira a forga psicolégica, mas também, no plano intelectual,
a ligio da Histéria. Por ai, talvez, se possa comegar a entender.

Ivern — Acho que a aceitagdo de uma ordem que ndo se acaba de compre-
ender, por motivos superiores, ¢ uma coisa muito profunda; as vezes pode
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estar motivada por uma identificagado com o povo. Essa dimensao é muito
importante dentro da Igreja. Nao se trata de uma aceitagdo apenas no sentido
estratégico ou politico — porque no final vamos triunfar —, mas da identifi-
cagdo com uma causa, da qual é parte o povo, uma comunidade.

I

Otavio — Quando falo em estratégia é exatamente nessa dire¢do. Até acho
que existe gente dentro da Igreja que utiliza o seu aparelho para fazer poli-
tica do ponto de vista da sociedade como um todo. Mas nao ¢ esse o caso do
Boff; o caso dele parece mais préximo de uma identificagdgo com a instituigao.

Ivern — Sem divida que sempre existem politicagem, jogos “sujos”, uma
grande falta de sintonia com os sinais do tempo, toda uma estrutura mental
e ideolégica completamente distorcida.

Maria Clara — Boff sempre colocou seu trabalho teolégico a servigo do povo.
E isso se mantém nesse momento da puni¢do. Eu acho que, ao mesmo tempo
em que ao falar, ao produzir, ele desejava estar em comunhdo com o povo,
a servico do povo, na hora em que ele se cala, porque a autoridade mandou,
ele o faz nesse mesmo sentido, ja que, se ele adotasse uma atitude de rebelido,
seria a pior coisa para o povo, ia causar uma divisdo na cabeca do povo.

Calar-se em beneficio da comunhdo eclesial desse préprio povo é uma pode-
rosa razdo para o acatamento da decisdo,

Otavio — Essa é a avaliagdo dele, que seria pior para o povo.

Rubem — Avaliacdo bem catélica, alids! Porque héd outras religides, outras
mitologias que, ao invés de valorizar a unido, acham que o ganho estd em
romper, explicitar diferengas e aproximar o fim dos tempos, o conflito real,
geral. E voltando a essa idéia de reencontro com a Igreja, de recuperar-se no
reencontro com a lIgreja: analistas externos tendem a classificar esse tipo de
recuperacdo como ‘‘cooptag@o’: recebem a pancada na cabega e ai se ajustam,
reformulam o que tém a dizer, conciliam, e afinal sdo cooptados. E um tipo
de explicacdo muito comum entre sociélogos. Vocés acham que a palavra

“cooptagdo” ¢ explicativa, ou serd ela ideoldgica? Tem valor heuristico, ou
serd uma acusagao velada feita a partir de uma outra concepgao de Igreja?

Pierre — Eu diria que, no plano da explicagao cientifica, psicolégica, socio-
légica, ela estd correta mas é muito genérica. Ela n@o corresponde a experién-
cia pessoal de quem vive o caso.

Tentei até agora compreender a psicologia, reencontrar a experiéncia de
Boff. Acho que justamente este caso ajuda a ver ndo s6 dimensdes socioldgicas
genéricas da Igreja como instituigdo — e instituigdo politica — que seriam,
no caso, essas dimensGes de cooptagdo institucional, mas a dimensdo de ex-
periéncia especificamente catélica, que, no caso, e para o religioso, se carac-
teriza na fé, na crenca na realidade mistica da Igreja, e nao s6 na sua realidade
institucional no campo social. Sem esta dimensdo, o que eu tentei falar sobre
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o reencontrar a experiéncia dele ndo tem sentido; s6 dentro da fé ¢ que se
pode ter essa experiéncia. Nesse sentido, ndo vejo como uma anélise socio-
légica mais fina, preocupada com as mediagGes concretas, possa deixar de
lado, para chegar a uma ‘“explicagdo”, tanto estes contetidos particulares da
“ideologia catblica” quanto este aspecto peculiar da experiéncia religiosa em
geral — tdo bem sublinhado por Durkheim — que ¢ a forca psicoldgica que
dela advem ao crente. Acrescentaria ainda um certo sentido histérico, que
talvez seja também muito prdprio do catolicismo, uma espécie de paciéncia
secular, O que ¢ um ano? Fico muito impressionado pelo poema de Pedro
Casalddliga, também um mistico. ‘“Calma, meu irmdo, fique calado por um
tempo.” Acho que isso corresponde, também, a uma experiéncia especifica-
mente catdlica.

Otavio — Sobre essa experiéncia catdlica, Pierre acentuou que se trata de
mistica de comunh@o e engajamento com o povo. Mas a minha impressio é
que hd uma dialética ai muito delicada, que é por um lado estar a Igreja
a servico do povo, mas por outro lado haver uma dimensao de transformacao
da prépria Igreja através desse envolvimento do povo para que ela possa
servir ao povo. A coisa vai nas duas diregdes. Eu fico com a impressao de
que se trata de uma estratégia, ndo no sentido maquiavélico, mas no sentido
do envolvimento com a instituigdo; seguidamente hd uma certa confusdo no
sentido de que o que é bom para a Igreja é bom para o povo. E, nessa diregdo, o
tipo de observagio que Maria Clara fez, de que ele avalia o que é bom
para o povo — calarse para ndo fazer confusdo —, eu me pergunto se
¢ mesmo melhor para o povo ou se é melhor para a Igreja. Acho na verdade
que hd uma identificag@o muito grande com a instituigdo em jogo, ai.

Ivern — Acho que vocé tem razdo. Pensando nos meus trinta anos de vida
religiosa, diria que ha coisas que nunca teria aceito — nem por uma simples
solidariedade com o povo —, e que sO aceitei dentro da mistica da minha
dedicacdo pessoal a vida religiosa em Comunidade. Isto €, aceitei as “regras”
num espirito de fé, mesmo quando essas regras eram dificeis de cumprir, e
acreditei que estava contribuindo através desse sacrificio também para o bem
dos outros. Mas na@o incluiria necessariamente a dimensdo de solidariedade
com 0 povo, porque, nesse momento em que estou obedecendo, esse povo
pode estar sendo sacrificado. Pode ser um sacrificio que “misticamente” um
dia leve 2 sua Redengdo. Um dos sofrimentos do Boff pode ser precisamente
este. O seu sacrificio pode ser aquele do grao de trigo que primeiro deve
morrer para depois poder frutificar.

Maria Clara — Acho que nesse momento ele pode ter até uma certeza de que
a semente que lancou ja foi espalhada de uma certa maneira, Boff hoje sabe
que nd@o é o tunico que faz esse tipo de teologia. Esta usa muito uma imagem,
ndo sei se dele ou de dom Pedro Casaldéliga, de que pasta de dente que saiu



O caso Boff: o sentido da obediéncia 125

do tubo ndo entra outra vez; tem certas coisas que ji4 foram lancadas, vai ser
muito dificil que voltem para trds. Neste sentido acho que hd uma certa tran-
giiilidade em relacao ao caminhar do povo. Pode haver alguma preocupagio
mas creio que ha tranqiiilidade. Acho que seria danoso, nesse momento, algum
escandalo do tipo “Boff desafia Papa!”.

Pierre — Acho que temos que distinguir entre dois planos. Eu falei do enga-
jamento com o povo — o povo sociolégico — quando tentei situar a mistica
do Boff dentro da histéria das transformagbes da mistica catélica. Mas aquela
comunhdo que ele vai reencontrar — e ¢é claro que me situo no plano das
representagdes — € aquela de que Ivern estava falando, que é com a Igreja
como um todo, o “Povo de Deus”, o “Corpo Mistico de Cristo”. Para traduzir
essa experiéncia, € necessdrio passar por essas categorias “nativas” que abarcam
a totalidade da Igreja, ndo sé institucionalmente, mas, potencialmente, coexten-
siva & humanidade, até. Em segundo lugar, tentar entender a psicologia do
Boff, como tentei fazer, ndao nos dispensa de todos os outros tipos de andlise:
que a medida contra ele é um retrocesso; que ela é expressio de uma estra-
tégia institucional mais ampla; que politicamente é perigosissima etcr S@o
planos diferentes, que importa articular, sem simplesmente reduzir um ao
outro.

O PRIMADO DA CONSCIENCIA

Ivern — Ha um aspecto que eu queria acrescentar sobre a questdo da cons-
ciéncia como norma ultima. Se ele, naquele momento, tivesse percebido cla-
ramente que seria melhor — profeticamente — continuar falando para um
bem maior, 0 bem do povo, ele tinha que continuar falando. E delicado afirmar
isso e até pode ser perigoso, mas ao mesmo tempo isso ¢ fundamental na
Igreja Catélica: o primado da consciéncia. Se ele achasse, diante de Deus,
que naquele momento ele devia falar, a sua obrigagio principal era com esse
ditado da sua consciéncia.

Otavio — Mas e a reserva de consciéncia, a idéia de que a Igreja foi instituida
por Deus, portanto, mesmo que vocé tenha ddvidas, vocé dda um crédito de
confianga?

Ivern — Na doutrina tradicional vocé tem que ter uma consciéncia bem
iluminada e instruida, vocé deve desejar ficar sempre em comunhdo com a
Igreja, deve ter fé. Mas, em dltima instancia, se eu achar, na minha consciéncia,
que devo fazer A ou B, por essa razao ou por outra, entdo devo seguir minha
consciéncia.

Otavio — Sim, mas a consciéncia catélica passa por essa mediagdo. . .
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Ivern — Mas a minha fidelidade primeira é a lei eterna. Antes da lei positiva,
da lei eclesidstica fundada nessa lei divina, minha obediéncia primeira é a
Deus. Nao posso colocar a Igreja simplesmente acima de tudo.

Rubem — Padre Ivern, essa sua tltima fala me soou protestante. A cons-
ciéncia individual como a dltima instincia de julgamento é uma marca do
protestantismo. Veja a frase de Lutero: “ndo posso ir contra minha cons-
ciéncia”; estd ai a idéia, que ¢ tipicamente americana, do conscientious objector.
A “minha” consciéncia, em ultima instdncia, é a tnica fonte legitima de julga-
mento e de autoridade.

Ivern — Para o cat6lico nfio ¢ a tunica, mas apenas a ultima instdncia. A me-
diagdo principal entre Deus e minha consciécia é a Igreja, a Igreja com seu
magistério ordindrio ou extraordindrio.

Mas tomemos um caso extremo e hipotético. Se alguém vier a mim e dis-
ser: “padre, eu estou pecando por ficar dentro dessa Igreja”, tentarei conven-
cé-lo; mas se essa pessoa insistir e me disser que se estd condenando, eu lhe
direi que deve seguir sua consciéncia. Mesmo se eu achar que é um engano,
que estd errado, ele tem de ser fiel & sua consciéncia.

Rubem — Isso significa o direito de afastar-se de Deus?

Ivern — Nao de Deus! Os protestantes é que ndo tém essa mediagdo do ma-
gistério supremo da Igreja. Na interpretagdo das verdades, seja de ordem
doutrindria ou moral, temos um critério muito forte — as vezes até infalivel
— na lgreja Catdlica, no magistério da Igreja como intermedidrio; mas a
dltima instancia é ainda a consciéncia. Nas ordens religiosas temos atualmente,
nos nossos capitulos gerais, passado regras para a questdo da obje¢do de cons-
ciéncia. Entdo se estabelece um sistema em que uma pessoa ‘“‘neutra” inter-
vém, examina o caso, estabelece um didlogo, mas se a objegdo de consciéncia
ficar, ela é respeitada. O que acontece € que, se num grupo mais fechado,
como uma ordem religiosa, esse individuo a cada dia me apresentasse uma
objecao de consciéncia, eu diria: ‘“ouga, eu respeito sua consciéncia, mas
procure outro lugar porque isso ndo funciona”. E como se numa firma, na
Shell ou General Motors, alguém que tivesse uma certa responsabilidade dis-
sesse a cada dia: “ndo posso obedecer porque acho que vocés estdo produ-
zindo mau petréleo ou carros muito ruins.’” A resposta certamente €: “‘pois
passe para a BP, para a Ford ou para a Fiat.” Na objecao de consciéncia,
a diferenca com o protestante estd no reconhecimento desse magistério da
Igreja que interpreta para nés as grandes verdades da fé.

Maria Clara — Funciona como uma mediagao, que nao deve ser absolutizada,
contudo.

Otavio — A impressdo que eu tinha é que a tltima instdncia é a consciéncia,
mas que a consciéncia catélica supde realmente o magistério da Igreja, e que a
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Igreja estd iluminada pelo Espirito Santo. Entdo vocé pode pular fora; mas
nesse momento vocé ndo seria mais catblico.

Ivern — As verdades da fé s@ao mediadas pelo magistério da Igreja; mas vocé,
em algum caso concreto e por razoes de consciéncia, pode nao aceitar a me-
diagdo. Nao digo que possa fazer isso regularmente, ou em coisas essenciais, e
ainda permanecer catélico; mas o primado da consciéncia é fundamental. Uma
pessoa que acha que estd pecando, antes de tudo deve ficar em paz com sua
consciéncia.

Maria Clara — Acho que se poderia ilustrar isso com o caso de Fernando
Cardenal. Ele colocou a objegdo de consciéncia; ele ndo achava que devia
deixar o cargo politico.

Ivern — De novo, a ordem ndo veio diretamente da Santa Sé; a ordem veio
do seu Superior Geral, e, naturalmente, Cardenal foi a Roma, discutiu com seu
Superior Geral e achou que, naquele momento, nao podia obedecer e deixou
a ordem dos jesuitas por uma objecao de consciéncia. Ele achava que a sua
fidelidade a causa sandinista e ao povo da Nicardgua lhe pedia continuar nessa
missdo. Pediu apenas ao Superior Geral que escrevesse uma carta carinhosa
a sua mae — porque ela ndo ia compreender, como mulher muito catélica e
tradicional —, para que ela ndo se preocupasse com seu filho, que ficasse
em paz, porque ele apenas deixava os jesuitas, ndo deixava Deus nem a Igreja.

Rubem — Mas ¢é possivel, em termos dos catélicos, estar em paz com a prépria
consciéncia estando em guerra com a Igreja?

Maria Clara — Mas a objegao de consciéncia supde a busca da comunhao
eclesial. “Eu vou colocar minha objegdo de consciéncia, mas nao estou que-
rendo fazer uma cisdo dentro da Igreja; isso ai viola minha consciéncia.”
Vai discutir, dialogar como Fernando Cardenal. A objecdo ndo suple neces-

sariamente a cisio — embora as vezes chegue l4; supée a busca da
comunhao.
Pierre — Eu acho que os principios teolégicos sio claros. Na experiéncia

individual, esses casos se colocam muito mais nas Igrejas protestantes porque
elas tém sua prépria teoria, o primado da consciéncia de um modo imediato.
Na experiéncia catdlica esses casos sao criticos, sdo relativamente raros,
porque faz parte da socializagdo do catblico amoldar sua consciéncia a um
tipo de comunhao eclesial que implica a hierarquia; mas, quando o caso se
apresenta. . .

Ivern — Na Igreja existe uma hierarquia na obediéncia: a lei eterna ndo se
identifica com a lei positiva. A lei eterna é conhecida ou interpretada através
da lei natural e das leis positivas da Igreja. H4 uma hierarquia de leis. A edu-
cacdo, a experiéncia catdlica incorpora a mediagdo eclesial na estrutura da
consciéncia do catélico, mas ndo suprime essa hierarquia.



128 O caso Boff: o sentido da obediéncia

Otavio — O padre Ivern fez questdo de marcar que o que estd em questio é o
modo de exercicio da autoridade. No primeiro momento eu achei que isso
significava reduzir a questdo; depois, que ndo reduzia tanto assim. Esta
em jogo uma coisa importante, o modo de exercicio da autoridade. Como
se estd colocando isso? Existe algum questionamento & idéia de que a Santa
Sé, ou o Papa, ou determinado grupo possa falar em nome da Igreja como
um todo, decidir sobre questdes como essa? Isso estd sendo colocado em
questao?

Rubem — Acrescentando: ouvi a interpretagdo de que esse tipo de decisdo
seria parte de uma tendéncia que contraria os principios conciliares do Epis-
copado como autoridade coextensiva com a do Papa. Haveria entdo, nessa
medida, a ruptura de uma norma que havia sido estabelecida pds-Vaticano

w

I e que estaria sendo perdida com uma volta a centralizagao papal.

Ivern — O Vaticano I1 fala em obediéncia diversas vezes, e também no
Primado. Mas certamente no Vaticano 1l se apontaram varios caminhos
de mudanca em relagio a Colegialidade, por exemplo, que depois ndo se
concretizaram. O Sinodo de 69 fazia prever que um dia os Sinodos Episcopais
seriam como o “Conselho do Papa”, e as Congregacdes Romanas se tornariam
meros secretariados executores dessa vontade coletiva, sempre com o Papa na
cabeca, como primus inter pares. De fato ndo aconteceu. Os Sinodos foram
convocados para discutir problemas especificos, mas os documentos que resul-
taram desses Sinodos foram geralmente documentos do Papa, como Evangelii
Nuntiandi, que foi uma carta apostélica escrita por Paulo VI sobre a evange-
lizagdo etc. Quer dizer: o Sfnodo como tal ndo se exprimiu. Nos Atos e nas
cartas dos Apdstolos lemos as vezes: ‘“NGs enviamos, fizemos..."; esse “nds”
sumiu, e hoje apenas fica o “nés” enfitico do Papa. Por isso me impressionou
quando um Ddpfner ou um Suenens, em 69, de pé diante de Paulo VI, diziam:
“nds ndo estamos negando o Primado, estamos questionando o modo como se
tem exercido este Primado no contexto histérico e cultural, e como ele deveria
ser exercido hoje”. E esse problema surgiu de novo depois, como no caso
Boff. Muitos bispos achavam que esses assuntos, antes de serem discutidos e
julgados em Roma, deveriam ser primeiramente elucidados a nivel local. Nao é
normal que com mais de 300 bispos no Brasil a Santa Sé deva intervir
nesses casos concretos, S6 como dltima instincia isso deveria ser feito. Certa-
mente que hoje essas san¢bes € o modo como s3o impostas nao refletem
sempre o clima de didlogo, de autoridade como servigo, e de Colegialidade.
Estou pessoalmente convencido que nesses udltimos séculos houve uma certa
hipertrofia da autoridade papal e sobretudo do seu exercicio; como também
houve hipertrofia da autoridade episcopal em algumas regides. N6s “vivemos™
com freqiiéncia de documentos episcopais, € o laicato raramente se expressa.
Sdo apenas os bispos ou os padres que falam, ¢ isso por vérias razdes, até
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politicas. (No Brasil dos dltimos 20 anos os bispos € os padres estavam mais
“protegidos”.) Isso, porém, pode levar a uma hipertrofia da hierarquia, da
dimensao institucional, da dimensdo hierdrquica. E os catélicos se acostu-
maram tanto a isso que seria dificil para eles conceberem outro modo de
exercicio da autoridade.

Maria Clara — O catdlico, em geral, quando diz “a Igreja”, estd pensando
na hierarquia, e nao nele. E isso é incorreto. A Igreja somos nos.

Pierre — Nao s6 o catélico como o préprio Papa. Em termos estritamente
teolégicos, dogmadticos, a palavra do Papa € definitiva s6 em casos ultra-raros.
Mas concretamente, no decorrer da Histéria, o papado exerceu dentro da
Igreja essa primazia, esse papel definidor de modo extremamente variado. Nos
primeiros séculos, a Colegialidade era muito mais marcada, o Papa era o
“confirmador” da fé mas nd@o o seu definidor. A Histéria fez de uma centra-
lizagdo administrativa uma centralizagdo dogmadtica também, e esse legado da
Histéria pesa sobre os papas e os homens atuais; eu nd@o diria sobre este,
que vem de outro quadrante ideoldgico e intelectual, mas em Paulo VI era
evidente. Quando Paulo VI, depois do Concilio ter votado aquele documento
sobre Colegialidade, depois de passar noites angustiantes, impde, redigido do
préprio punho, um adendo reafirmando a primazia papal, é claro que este ato
¢ fruto de um problema de consciéncia. E a histéria dessa centralizagdo nos
séculos anteriores, dessa definigdo de tudo pelo Papa, que pesa sobre os ombros
do préprio Papa.

Rubem — OQOuve-se dizer que o principio de autoridade da hierarquia catdlica
é uma coisa medieval, atrasada, antiga, anacrénica, autoritdria, obscurantista etc.
Mas o senhor falava que percebe uma hipertrofia do papado nos dltimos séculos.
O senhor diria que na Idade Média havia mais pluralismo, mais descentraliza-
¢do, mais diversidade do que atualmente?

Ivern — Nio sei até onde deveriamos retroceder no passado, mas certamente
que isso ndo é coisa dos dltimos séculos apenas. No passado, porém, na
esfera religiosa, havia também outras autoridades que se impunham. Na I[dade
Média, os reis, os senhores exerciam de fato uma certa autoridade religiosa.
Por outro lado, também nos dizem que houve épocas em que os bispos eram
praticamente escolhidos pela comunidade, as vezes até por aclamacio.

Pierre — Na Idade Média, por exemplo, a importincia dos concilios locais
era muito grande. Foi nos séculos XIV/XV que essa idéia conciliar foi defini-
tivamente descartada a favor da definicdo pelo primado papal.

Maria Clara — O magistério do Papa, a rigor sé é ordindrio em Roma. Ele
é Bispo de Roma. Quando ele se pronuncia para fora de Roma € sempre ex-
traordindrio. E sé é definidor, irrevogdvel, infalivel, quando se pronuncia

ex-cathedra, em questdes dogmiticas, na hora de promulgar um dogma. Mas
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quando ele d4 bom dia ou d4 uma opinido sobre a pilula, ele ndo esta falando
ex-cathedra. Isso nZo significa que a palavra dele ndo tem peso para o caté-

lico: tem, deve ser ouvida com muita atengdo, mas a discussdao continua em
aberto.

Otavio — Ou pelo menos deveria continuar. Em certa medida se fecha.

Pierre — O problema é que nessa conjuntura atual, dos tltimos decénios,
a Igreja ndo encontrou as formas de exercicio do primado papal, da autoridade
dogmatica, episcopal, condizentes com sua visao atual do homem.

Ivern — Os papas ndo agem sozinhos. Estdo também muito condicionados
por estruturas seculares, como a Ciria Romana, que é uma grande burocracia.
Sem sua colaboragdo, o Papa poderia fazer bem pouco. E como se o Sarney
se defrontasse com uma greve passiva atingindo o 1.°, 2.° e 3.° escaldes do
seu governo. Os papas também estdo muito condicionados e marcados pela
sua experiéncia anterior e, no caso do Papa atual, pela sua experiéncia da
Polonia, do Leste Europeu, onde a autoridade eclesidstica e hierdarquica ¢
ainda muito formal e forte, como era na Hungria, por exemplo.

Maria Clara — Na Polénia o catolicismo é um foco de resisténcia nacional,
tem uma importdncia diferente. E o Papa é muito marcado pela Polonia.

Otavio — Ai h4 um paradoxo interessante, pois essa nova teologia procura
justamente falar em termos de povo, de uma certa mistica de povo. E aqui
estamos dizendo justamente que existe uma espécic de consciéncia catdlica que

inclui o povo, que realmente participa desse certo mito do Papa e da auto-
ridade.

Maria Clara — Basta ver a visita do Papa ao Brasil. Nunca vi tanta mobili-
zagao. Dez dias o Pais pendente do Papa.

Otavio — Isso complica um pouco o quadro., Esses tedlogos da libertagao, até
certo ponto, estdo falando em nome do povo ou o povo estd com o Papa?

Maria Clara — Estao com o povo e isso ndo quer dizer que estejam em
guerra com o Papa. Dai vocé pode entender por que Boff ndo podia adotar

outra atitude. Ia ser ruim para o povo. la ser um choque, ia provocar muita
bagunga.

Ivern — lIsso mostra que o povo, na sua tipologia, ndo tem mudado tanto.
Vemos hoje um renascer do Integrismo e de movimentos de ‘“‘presenga’ da
Igreja no mundo. Por outro lado, apesar da Teologia da Libertagdo, o pove
continua com uma teologia muito tradicional. Por isso, quando se fala ‘‘nesse
movimento histdrico, irreversivel”, devemos estar atentos. Se retirdssemos o
apoio do clero as CEBs, gostaria de ver a reagdo desse povo, que tem uma
cultura e uma instrugdo religiosa ainda bastante rudimentares e precérias,
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PARA ONDE VAI A IGREJA

Otavio — Acho que o quadro estd maduro para se entrar na questio das
perspectivas, Quais as possibilidades de mudanga num quadro bem complexi-
ficado? Ndo € uma coisa simples, ndo é s6 uma estratégia politica que pode
mudar o papado, que é retrégrado em relagdo a consciéncia dos fiéis. Quais sdo
as perspectivas de mudanga intra-eclesial? Para’ onde estd indo a Igreja?

Maria Clara — O Papa sabe aonde quer ir. Ele quer reafirmar certas coisas
que depois do Concilio Vaticano II ficaram balangadas, e que para ele sdo
primordiais, fazem parte da identidade da Igreja e estio mais ou menos
nebulosas. Tanto que é interessante perceber que o que foi condenado no
livro do Boff ndo foi a parte mais social, o compromisso com os pobres; ndo:
sao as definicbes do que ¢ a Igreja, do que € a institui¢do, do que ¢é o exercicio
da autoridade dentro da Igreja. A eclesiologia do Boff é que foi condenada.
Acho que o Papa tem a preocupagdo de reafirmar a identidade da Igreja.
A visdo de Igreja dele ¢ muito marcadamente apoiada sobre o clero. As con-
seqiiéncias do Vaticano II, uma Igreja ndo mais piramidal, mais apoiada
sobre os leigos, o declinio de vocagdes, tudo isso o preocupa. Ele insiste sobre
as vocagdes; tem que haver mais vocagbes, mais padres, com todo mundo
de habito, de batina, para marcar bem a presenga sacerdotal e religiosa. Ele
tem um projeto eclesial. Agora, esse Sinodo que estd sendo convocado para
reavaliar o concilio me d4 a impressao, pela linha de atitude que vem adotando,
pelos pontos que ataca, que ele quer reafirmar certos principios fundamentais
que, no entender dele, sdo essenciais para a compreensdo da identidade” da
Igreja.

Pierre — Isso certamente estd ligado & sua experiéncia da Igreja na Polonia.
Os dois pontos em que ele insiste sdao a visibilidade dos sinais da Igreja e a
familia, que sdo caracteristicas da eficdcia da Igreja na Polonia.

Maria Clara — Reforcar mais a familia, enquanto Igreja doméstica, reforga
quantitativamente a Igreja; a Igreja polonesa é uma Igreja quantitativa — um
monte de padres, semindrios cheios —, diferente das do resto da Europa.

Pierre — A obsessdo dele com o problema sexual ndo me parece fundamen-
talmente de ordem ética, mas eclesial. E em torno da familia tradicional que
a experiénecia da Igreja polonesa se mostrou eficaz.

Ivern — Nao sei se vocés leram o livro de Ratzinger, Rapporto sulla fede
(em portugués, Fé em crise). E interessante. Acho que hd nele uma intuigdo
que ¢ legitima, correta. Em periodos de mudangas rdpidas, algumas dimensdes
fundamentais para a fé cristi podem de fato ser minimizadas, ignoradas ou
sacrificadas.

E muito dificil integrar na promog¢ado da justica, por exemplo, as dimen-
soes da transcendéncia e de mistério. Neste contexto seria interessante analisar
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as razdes de toda essa correria para as seitas, para os terreiros de umbanda.
Alguns bispos se perguntam se suas dioceses podem ainda chamar-se catdlicas.
Os protestantes também sofrem dessa evasio. Também seria interessante fazer
um estudo sobre a teologia subjacente dos cantos usados nas igrejas do Brasil
hoje. Esses cantos com freqiiéncia ndo conseguem integrar as dimensdes de
transcendéncia e mistério com as exigéncias da luta pela justica.

Nesse sentido, a intuigdo e a preocupagdo de Ratzinger, como aquelas do
Papa, sdo em grande parte corretas. Mas tanto Ratzinger como o Papa fazem
os seus diagnésticos e propdem solugdes condicionados pela sua experiéncia
e cultura, pela sua formagdo teolgica e filoséfica. Ratzinger, por exemplo,
vé todos os problemas da Igreja como se fossem um resultado do pés-Vaticano
II. Sua opinido sobre os dltimos 20 anos pés-conciliares é muito negativa.
Aqui ndo temos essa impressdo: a Igreja hoje tem maior credibilidade, est4
mais préxima do povo; hoje os valores de comunhdo e participacio também
sao mais fortes. E isso é muito importante. Quando perguntam a Ratzinger
qual é a sua esperanca na Igreja de hoje, ele diz: “Minha esperanca sdo
os movimentos”, Para ele, esses movimentos sdo Communione e Liberazione,
os Focolari, os Cursilhos, os Carisméticos... Movimentos esses que tém, sem
divida alguma, sua dimensdo positiva, mas que também levantam sérias divi-
das sobre o seu conceito de Igreja e de presenga crista no mundo, sobre seu
didlogo com o mundo e com outras religides etc. As intui¢Ges e preocupacdes
sdo em grande parte corretas, mas com freqiiéncia se apéiam em diagndsticos
e terapias muito condicionadas por filosofias, teologias e visdes da realidade
muito tradicionais. A mensagem do Papa, como aquela de Ratzinger no seu
livro, encontra um eco em alguns setores e também nas bases ainda muito tra-
dicionais, mas as vezes também polariza e pode até marcar, sem querer um
retrocesso.

Rubem — Eu acrescentaria outro aspecto muito visivel, que sfo as viagens
e a escolha deliberada de visitar santuérios tradicionais, de devogdo popular
tradicional, Mariana sobretudo. Maria e romarias. E a canonizagao de santos.
O catolicismo dos santos, das devogoes populares, das romarias, combi-
nado a esse conjunto, forma, me parece, um perfil muito complexo. De um
lado um projeto eclesial sacerdotal, mas que por outro lado estimula préticas
de devog¢@ao popular tradicionalmente desprezadas pelo catolicismo tridentino,
sacerdotal; por um lado conservador quanto & doutrina e, por outro, muito
“avancado” socialmente, em dia com os reclamos sociais. No Brasil falou de
Reforma Agréria, de direitos operarios e sindicais.

Ivern — Em Sao Paulo esteve com o lider sindical Waldemar Rossi € o
abragou em piblico. Foi um gesto politico abragar um senhor que criticava
a ordem.
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Rubem — E aquele era um momento quentissimo; a greve do ABC sendo
reprimida, os grevistas ndo achavam lugar para se reunir. Foi um gesto de
legitimagdo e consagragdo por parte do Papa. Acho que se pode dizer que,
em termos extra-eclesiais, ele ndo tem maiores problemas com os projetos de
reforma social (excluindo-se a familia e a moral sexual, é claro). A énfase
nos direitos humanos também é um tema que se repete. Hd problemas nas
aliangas com comunistas e marxistas, isso sim. E juntando essas coisas todas,
nao temos um perfil muito nitido, mas um perfil complexo.

Ivern — Acho que na sua cabeca ele € coerente. De fato, as reagGes que
provoca talvez ndo o sejam. Suas intuigGes sdo corretas, mas ele nd3o consegue
integrar seus diversos discursos: o “social” e€ o ‘“religioso”. Uma volta ao
tradicional, as imagens, ao simbolismo do passado etc. — o ponto de partida
da Teologia da Libertacdo foi uma doutrina tradicional, uma praxis religiosa
alienada do mundo e dos homens e que era preciso corrigir —, se n@o estiver
integrada ao social, poderia levar-nos de novo & opressdo e a injustiga social,
como nos levou anteriormente. Os dois discursos deveriam estar muito inte-
grados e de certo modo ele ndo consegue fazé-lo. No passado vivemos tempos
de muitas imagens e de igrejas cheias, mas também de muito divércio entre
fé e vida social concreta. Nao podemos simplesmente voltar aquele passado.

Maria Clara — Para ele, o maior mal é a Igreja vazia, o éxodo da Igreja.

Otavio — Talvez ndo haja uma relagdo tdo univoca entre esse tradicionalismo
e a opressdo social. Ele deve imaginar que é possivel haver uma situagéo hierar-
quica tradicional que ndo implica necessariamente opressdo; tanto assim que
no plano social ele estd colocando certas questdes, mas dentro de um quadro
de tradicdo e de hierarquia.

Rubem — O que faz muito sentido na Polonia. Quando os sindicatos de cam-
poneses foram finalmente reconhecidos, a primeira resolucdo sindical foi fazer
uma romaria a Czestojowa para agradecer a graca.

Ivern — Ha um retrocesso do primado da caridade, de certo modo. Fui con-
vidado para falar, no encerramento de um congresso, sobre “o servico da fé
e a promogdo da justica”. Quando falava na necessidade de didlogo na Igreja,
de nao se refugiar nas posigdes opostas dos que pretendem defender a pureza
e integridade da fé e os que pretendem encarnéd-la na vida — os que defendem
o primado da ortodoxia e os que defendem a ortopraxis —, alguém aparteou:
o senhor colocou no mesmo pé ortodoxia e ortopraxis!” Respondi: “Ortodoxia
ndo ¢ ortodoxia se nao inclui a prixis do Evangelho”. Se ndo observarmos os
mandamentos, a verdade de Deus nd@o estdi em nés (Sao Joao). Essa “volta”
pouco matizada aos principios desencarnados, 2 fé apenas como crenca dog-
matica, poderia levar-nos a uma nova opressao em nome da fé.
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Otavio — No Brasil, quais sdo as perspectivas desse tipo de movimento? Isso
ja estd acontecendo? Com que quadros da Igreja se conta para isso?

Rubem — E acrescentando: o tipo de pressao que tem havido a nivel do
Vaticano tem provocado discussdes do tipo autocritico nessa comunidade mais
proxima de Boff, reavaliagbes, procura de reencontros no sentido que Pierre
falava no inicio? Observa-se um movimento de refluxo ou a tendéncia é
radicalizar a polarizagdo?

Pierre — Quero precisar, pois parece ter havido um equivoco. Nao falei em
reencontro como se fosse a corre¢do de um desencontro, mas no sentido de
reencontrar ¢ intensificar, num outro nivel, mistico, a comunicagdo e a comu-
nhdo, ja que a comunicagdo putblica, normal para um teblogo, foi provisoria-
mente interrompida. Isso ndo quer necessariamente dizer uma corregdo de
rumo.

Maria Clara — Eu concordo com o que padre Ivern falou dos cantos, que
muitas vezes essas musicas ndo correspondem aquilo que o povo gostaria de
expressar; o povo gosta do tipo de canto A nds descei a Divina Luz etc. Esse
negdcio da revalorizagdo dos santos, das procissdes, o préprio culto mariano,
acho que no Brasil se pode perceber a presenca disso; o que ndo sei é se
isso esteve realmente ausente das comunidades de base. Acho que o povo
sempre manteve essas devogoes. Por exemplo: nos encontros nacionais, inter-ecle-
siais das CEBs — o qltimo foi em Canindé —, isso estava altamente presente;
as celebragdes organizadas, coletivas; procissdes, rezas de tergco. Talvez alguns
elementos, agentes de pastoral, quisessem imprimir uma linha mais politica
do que explicitamente religiosa, mas nao acho que isso estivesse ausente. Co-
nheco um pouco a diocese de Caxias e algumas paréquias da periferia do
Rio e de Belo Horizonte; no més de maio, as Nossas Senhoras passam sempre
nas casas, ¢ imperdivel isso.

Pierre — Acho que hd um ritmo. Na massa da Igreja sempre se fizeram essas
coisas; mas, nas comunidades mais conscientizadas ou mais ‘“modernizadas”
(ndo no sentido das CEBs atuais, mas num sentido de certa racionalizacdo da
fé, de certa nacionalizagdo cultural da Igreja, da transformagdo da mitica em
ética), houve uma luta real contra os ritos populares. Isso na classe média,
e também como tentativa de impor um “ethos purificado” as classes populares.
Conhego o caso dramdtico de um padre que tentava impedir a saida em pro-
ciss@do de uma imagem da santa, e tentaram jogar o padre no rio!

Rubem — Soube de outro em que alguém roubou a santa da Igreja para per-
correr com ela a vizinhanga, pois o padre ndo queria que ela cumprisse a visi-
tacao tradicional do més de maio.

Pierre — Houve também na literatura da pastoral popular, no seu inicio, um
menosprezo, uma critica bastante radical. De alguns anos para cd tem havido
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uma redescoberta da religiosidade popular, do valor simbélico, da necessidade
de encarnar idéias e orientagOes éticas através dos ritos. O que estd acontecendo
talvez agora — veja esse més de maio, por exemplo, com a circulagio da
imagem de Nossa Senhora entre as familias — é o preenchimento de sentido
de maneira diferente na paréquia tradicional e numa CEB.

Ivern — Acho que as CEBs tém contribuido para aumentar a cultura religiosa
do povo através da leitura biblica. Porém, a cultura religiosa do povo é ainda
precdria, e isso assusta como assusta também a falta de formagdo religiosa
das elites catdlicas que conhego. Se vocé der a Igreja lideres conservadores,
as elites o serdo ainda mais, e parte do povo poderd voltar a uma religiao
popular que talvez ndo seja tdo ilustrada, tdao boa como seria desejavel. Atual-
mente, do ponto de vista das elites da Igreja Catélica no Brasil, incluindo
bispos, hd poucos que possam fazer a ponte do didlogo. Falta gente que possa
atuar como mediador. Atualmente hd uma certa polarizagao no Episcopado:
grupos pequenos nos extremos e, no meio, uma massa de gente aberta que
assimilou o fundamental da Teologia da Libertagdo, mas que ndo aceita os
extremismos, nem de direita, nem de esquerda. Agora, se houver uma politica
sisteméatica de nomeagao de bispos de tendéncia mais conservadora, isso poderia
mudar.

Pierre — Em 10, 15 anos mudaria a face da lIgreja no Brasil.

Otavio — Nao ha a hipétese de que aparecam com mais for¢a no cendrio exa-
tamente esses setores intermedidrios que ficaram um pouco recuados? Eu sinto
que ha muitas pessoas de bom senso que tinham criticas, por exemplo, a Teo-
logia da Libertagdo e 4 maneira como ela era conduzida, mas nao havia clima
para colocar as questoes. No bojo dessa discussdo agora nao had possibilidade
de espaco para essas pessoas, que tém posicao mais intermedidria, aparecerem
com mais for¢a. Talvez sejam até a maioria,

Ivern — E dificil integrar. Eu n@o gostaria de insistir sobre a coeréncia ldgica,
mas acho de fato que os fendmenos estdo relacionados e que se vocé insistir
numa certa alienagdo em nome da fé — a simples volta da liturgia em latim,
das imagens dos santos, por exemplo —, poderiam retornar simbolos que jd
nio tém significado, e uma volta assim é assustadora. Eu n@o vejo profetas
da mediagdo, ¢ a esperanca poderia estar ai. Fala-se muito em conciliagdo,
mas de fato hd poucos conciliadores. Cada um insiste na sua posig@o.

Rubem — Eu me pergunto se, paradoxalmente, Jodo Paulo Il ndo é um pro-
feta da mediagéo.

Ivern — Apesar das aparentes contradigdes, talvez, no fundo, ele o seja. Mas
tenho as minhas dividas pelas reages polarizadas que provoca.

Rubem — Porque se hd um homem muito moderno ¢ muito conservador, ao
mesmo tempo, é ele. ..
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Maria Clara — Aliar abertura para fora e fechamento para dentro?

Ivern — Acho que a visao do Papa, como aquela do Ratzinger, estd muito
condicionada pela situagdo européia, Na Europa hd uma crise cultural e de
valores muito forte. Ratzinger atribui a contestagdo em grande parte a reagao
de uma classe média liberal muito “farta” e moralmente um tanto “pobre” ...
Na Europa querem manter aquilo que ji tem. Aqui a situacdo é diversa. Aqui
nao existe o cansago moral, a mesma crise de valores que na Alemanha ou
na Holanda. ;
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alma bendita
de Tancredo,
em maos

Aqui estdo alguns trechos de cartas e bilhetes* depositados sobre o timulo
de Tancredo Neves por milhares de turistas, devotos de Sao Francisco de
Assis e romeiros. Os pedidos e agradecimentos por milagres destacam-se pela
exaustiva solicitagdo de empregos, aposentadorias, saiide e, em especial, para
que a alma do ex-presidente eleito interfira na trajetéria da politica brasileira
atual.

Micénio Santos

Tancredo Neves

sei que estds nos pés de Jesus Cristo
porque era muito bom.

Peco que me ajude

na minha saide e paz,

tranqiiilidade entre os meus familiares.
Tancredo

ajude ao Carlito a gostar de mim.

" Foram respeitadas a grafia, a utilizagdo de. iniciais maidsculas e mindsculas e as
mudangas de linha dos bilhetes originais.






Documento 139

Preciso:
Emprego onde tenha seguranca e satisfag@o.
Sei que o sr. como na Terra também estard no céu junto
com Senhor
exercendo o poder
ajudando a governar nosso pais.
Nao esqueca da nossa Garbosa
SAO JOAO NEPOMUCENO.
Interfira junto com Cristo
uma vez que agora € um de
Seus Ministros e amplie
novos campos de empregos,
acabe com a luta e a fome
€ mosire a0 nosso povo
que Cristo realmente
existe.
Obrigado

Dr. Tancredo

Vocé estd em paz

Eu vim aqui conhecer

a sua cidade natal.

Muito obrigada por vocé ter
Nascido e abengoado o Brasil.

M. C. 07/09/85

Esmeraldina de Paiva Rosa

Pede com fé tem certeza

que sera atendida

sofre de asma, diabética e pressdo
arterial.

Com a graga de Deus tenho
esperanga da recuperagao.

O Tancredo tu grande, poderoso e defensor

da nagdo, tu auxilio maravilhoso dos brasileiros,
Tu terrivel como exército de amizade, tu que
sé querias destruir a miséria em todo o brasil,
nas nossas angustias, nas nossas lagrimas e
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desespero, ia nos defender do inimigo tu que
fostes para um novo paraiso e deixaste o
povo unido e sofrido “mas” brasileiro.

23/04/85 escrevi
22/09/85 visitei-te

Tancredo sei que voz

tem todo poder porque estéd

ao lado de Deuz. Pego que

nao deixe o Donato afastar de mim
que ele volte a ser a mesma pessoa
que era antes que noOssoO

casamento seja realizado.

M. M.

21/09/85

Presidente Tancredo Neves
Ajuda espiritual a
salvar 0 nosso e o
seu Brasil
B. H. Bairro da Graga.

Oragao:

Peco a alma bendita

de Tancredo Neves que
faca com que o meu
filho consiga ser
chamado para o emprego.
Em nome do Pai

Filho e Espirito Santo.
Amém.

Rio de Janeiro

6/09/85

Nao esquega 0 meu pedido.
Quero que inter¢eda junto ao
altissimo.
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Campinas 4/9/85
Caro amigo Tancredo

Em primeiro lugar quero dizer que gosto
muito do senhor eu s6 o conheci pela
televisdio como eu queria té-lo conhecido
pessoalmente e ter conversado muito

e eu sei que iria me ouvir. Tancredo,

nesta carta quero agradecer um pedido

que fiz ao senhor e fui aténdida gragas a
Deus.

O meu filho mais velho, Marcelo de 14 anos
estava precisando trabalhar e estava dificil

o servigo e eu pedia a Deus e a alma

de Tancredo e ele ja estd trabalhando.

Ele estd em servigo muito bom e um

bom futuro.

Eu peco que Tancredo, de onde ele esté,
olhe pelo meu filho, iluminando cada

vez mais a cabe¢a dele e que Deus dé muito
juizo e satide para ele. Eu pego a quem

ler esta carta por favor que digam esse
trecho que vou escrever agora e fale

com alguém que possa me ajudar, falando
na televisdo sobre o que pego e que se

Deus e Tancredo Neves me ajudar, serd mais
uma graca € um milagre.

Eu tenho minha mée desaparecida a 24

anos eu tinha mais ou menos 4 anos quando
ela foi embora com meus 2 irméos

que se chamam Donizete Faustino de Oliveira
e Maria José, e o meu maior desejo

¢ ver minha mie e meus irm&os.

Hoje sou casada, tenho 3 filhos que

também querem muito conhecer a avé,

peco por favor, quem ler esta carta,

fale com alguém, com alguma autoridade

que possa me ajudar eu preciso muito dela
que estd me fazendo muita falta. Minha

mae estd agora com 52 anos e se chama
Afonsina Maria de Jesus. Ela foi embora
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da cidade de Santa Rita de Céssia em

Minas Gerais que ¢ a cidade em que nasci.
Eu ja escrevi para vérias emissoras do

radio e canais de televisdo a muitos

anos, venho fazendo isso e na@o tinha nenhuma
resposta, nem sei se leram

minhas cartas, por isso eu pe¢o que me
ajudem encontrar minha méae e tenho

muita fé em Deus e em Tancredo que foi uma
pessoa muito humana e sei que de onde

ele estd ird me ajudar,

Me ajudem e Deus lhe pague!

Meu nome: Vicentina Maria de Jesus

Nome de minha mae: Afonsina Maria de Jesus
Meu endereco: Rua Elias de Oliveira Saboia
n.° 48/32 Jardim Sao Fernando

Campinas Estado de Sao Paulo CEP: 13.100
Mais uma vez eu pego que me atenda

quem ler essa carta

Ass: Vicentina Maria de Jesus “Vaz”

risquei o sobrenome, porque é o de casada € minha mae
ndo conhece ai pode ficar mais dificil, encontré-la.

Presidente Dr. Tancredo

Sei que foi bom caridoso

com os pobres e seu sofrimento
foi cruel sendo assim Deus o
levou para o reinc da Gléria Onde
hoje seu nome € a esperanga do
nosso Brasil. E é por ter sido

tao maravilhoso que eu pesso

do fundo do corac@o e sei que
pela fé que tenho em nosso
Presidente ei de alcancar muitas
Gracas. Entdo pesso que entercedas
a Deus e ao Divino Espirito
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Santo para conseguir minha aposentadoria
Pois s6 Deus e Tancredo sabe o mo-
tivo ao qual me levou a este
grande pedido pois sei que pelo
seus sofrimento tornou um martiri
na historia do Brasil por isto

do povo pobre reza e ndo canga
de pedir que rogas a Deus por nés
cujo nosso sofrimento também

e muito triste por que ha tanta
coiga que se vocé foce nosso
Presidente seria mais facil

isto eu tenho certeza. Quando

vejo os repleis dos programas que
voce andava fazendo aquelas
viajens eu fico muito emociona-

da mas so sai da frente da tv
quando termina. Quando eu
alcangar a graga que eu mais
nessecito vou mandar celebrar

uma missa em agdo de graga

aqui na minha cidade

Pois um dia erei no seu

tumulo para refletir com

voce as presses a Deus.
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A bstracts

Maria Beatriz Bretas et alii
MEDIA AND MYTHS: THE DEATH AND
DEATHS OF TANCREDO NEVES

This article focuses on the journalistic coverage given to the illness

and death of Tancredo Neves, in a consideration of the work of the mass
media, television in particular.

It discusses the way in which journalists treated the facts generated

by the President-elect’s sickness and death, relating this coverage

to existing considerations in the field of communications theory,
especially to those concerning television and its language.

Josildeth Consorte

WAITING FOR THE SAVIOR. ..

This essay examines some aspects of the popular religious manifestations
which occurred in Sdo Paulo during the period between March 26th (the
date of Tancredo Neves’ arrival in the city) and April 21st, 1985

(the date of his death).
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It seeks to contribute to the discussion of popular participation in
the Brazilian political process and the importance of religious
mediations in its development.

Ralph Della Cava
THE VATICAN OFFENSIVE

This article (taken from a broader study entitled “A Igreja e a abertura”,
to appear in A Igreja e as bases em tempo de transicdo, compiled by

P. ]. Krischke and S. Mainwaring, currently at the printers,

Brasiliense, Sdo Paulo) calls attention to the emergence inside

the Brazilian episcopate, around 1979, of what the author call the
“conservative restoration”, which can be better understood when seen as

an integral part of a larger conservative movement present in world Catholicism.
The aim of this new conservative network is to reach a dominant
position within international Catholicism. In order to do this,

it must create its own structures, ideology and ‘“institutions inside
institutions”. At the same time, it needs to dismantle the virtual

hegemony once enjoyed by the “progressive Church”.

The question is whether the Church, as it enters its third millennium,

will defend the inherent right of the dispossessed to shape their own
destinies or let itself be carried along on the neoconservative wave
currently sweeping the developed world.

Regina Novaes
THE CATHOLIC CHURCH, AGRARIAN REFORM
AND THE NEW REPUBLIC

Using the Catholic Church, Agrarian Reform and the New Republic as
the three main elements in its development, this article — in which
certain specific regions of the Brazilian Northeast are examined —
seeks to identify issues and directions for investigating the present
state of relations between the trade union movement and state agency
staff, on the one hand, and pastoral action agents (lay and religious)
and laborers whose political participation was either shaped or altered
by the Catholic Church, on the other.

Eni Orlandi
THE LIBERALS’ STATUTE AND LAND REFORM

Legalism, liberalism and democracy are the groundwork that sustains
the Agrarian Reform discourse.
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In its proposed form, it is, above all, a means of regulating land disputes.
In order to harness the brute force which Agrarian Reform implies,

all of Brazil's governments during this century have softened its
meaning: Agrarian Revision and Land Statute were names which aimed
at "stripping” it of its power.

In this way, they have tried to keep the workers from giving it

another meaning: in which Agrarian Reform means a break in the
relations of domination, leading to a transformation in the relations
between labor and private property.

The main thrust of the liberal discourse, upon which Agrarian Reform
depends, is to define these relations within a set of laws, questioning
neither the content of these nor the state of inequality on which they rest.
To combat this legal formalism, it is necessary to define the

issues, identify the struggles, and shed light on the diverse

realities which it contains.

Scott Mainwaring
THE CATHOLIC CHURCH AND THE POPULAR MOVEMENT:
NOVA IGUACU, 1974-85

This article analyzes the relationship between the Church and the
neighborhood movement in Nova Iguacu (a working class city 30 kilometers
to the north of Rio de Janeiro). It traces the rise, development, and
dilemmas of what became one of the most important popular movements in the
state of Rio de Janeiro. It shows how the Church’s role has changed during
the process of political liberalization, and some of the ways in which the
Church contributes to the movement. Finally, the article illustrates

some dilemmas confronting both the popular Church and the popular
movements, and the kinds of alliances and tensions which exist between

the Church and the neighborhood movement in Nova Iguacu.

Mariza Soares
“BELIEVERS” IN THE ELECTIONS

A large number of self-styled “evangelical politician” candidates,

coming from all of the political parties, participated in the 1982

Rio de Janeiro municipal elections. In considering the way in which

the image of an “evangelical politician” is constructed, the author

studied the evolution of some of these candidacies, showing how

a politico-religious discourse arises before which various sectors are identified.
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INTERVIEW WITH MARIA CLARA BINGEMER,
FATHER IVERN AND PIERRE SANCHIS — THE BOFF CASE:
THE MEANING OF OBEDIENCE

The questions which surrounded and continue surrounding the punishment
that the Vatican imposed on Brother Leonardo Boff are discussed in

this interview with Maria Clara Bingemer — theology professor, Father
Ivern — Jesuit, and Pierre Sanchis — anthropology professor and ISER
member. The main aspects of their discussion are: canon law;

strategies characteristic of groups and factions within the Catholic
Church; the mystical dimension inplicit in the vow of obedience;

and an interpretation of the significance of Leonardo Boff’s

punishment on the Church’s immediate history.
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