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DITORIAL

Neste ntimero especial, a Revista Religiao e Sociedade faz uma homenagem
ao pensador Richard Shaull.

Conhecido internacionalmente, Shaull se tornou uma referéncia fundamental
para uma geragdo de jovens brasileiros que abragaram idéias e sentimentos
ecuménicos para atuar e compreender as questdes de seu tempo.

Ao reconstituir sua trajetéria pessoal, recuperamos uma parte importante
da histéria das relagdes entre as Igrejas e a Sociedade nos tltimos cinqlienta anos.
Ao apresentar seus escritos de 1966 e 1969, publicados na Revista Paz e Terra,
seguidos da aula inaugural dada em Vitéria em 2001, nos deparamos com a
continuidade de um pensamento consistente €, a0 mesmo tempo, com as
descontinuidades inerentes a quem tem capacidade e disposigdo para analisar
novos fendmenos que suscitam indagagdes, dividas e outras buscas.

Além de trazer tais palavras de Richard Shaull, este nimero de Religido e
Sociedade é composto de um dossié sobre sua vida e obra, de uma oragédo, de uma
entrevista feita por antropélogos brasileiros, de artigos, de resenhas de livros e,
sobretudo, de depoimentos. Através do sumério, o leitor pode ver nomes de
profissionais e pensadores bem conhecidos, mas que aqui falam como amigos-
admiradores ou admiradores-amigos... A ordem ndo importa. Afinal todos fazem
questdo de aproximar a amével personalidade do autor e a riqueza de sua obra.

Do ponto de vista da Revista Religido e Sociedade, para além da honra de
homenagear Richard Shaull, fica a certeza de estar produzindo um documento
histérico, uma fonte de pesquisa e de miiltiplas interpretagdes.

Agradecemos particularmente a Waldo César, pela iniciativa, empenho e
entusiasmo em coordenar este niimero especial, e a Nancy Johns que acreditou na
importincia de publicar a Revista e por isso a tornou possivel através do apoio
afetivo e material conseguido junto a Igreja Presbiteriana de Bryn Mawr.



Richard Shaull



PRESENTACAO

Rubem César

Os amigos de Shaull estdao aqui novamente reunidos. Como quando de suas
visitas periédicas nos tltimos trinta anos, na casa de Esdras, Rubao ou de Waldo.
Encontros calorosos, de sintonia imediata, condigdo da boa conversa que nos rein-
tegra no tempo e faz pensar. Alguns faltaram, como é inevitével e sempre lamen-
tado. Penso em Elter, Leticia, Maria Jdlia, Bispo Sherril, Claudius, mas nao ha
davida que a reunido aqui, desta vez, é das boas. Sdo os amigos discipulos de
Shaull, que apesar das aparéncias, portam, ainda, marcas da juventude.

Foi assim desde o inicio: o encontro, a conversa, 0 pensar em movimento,
Shaull liderando as perguntas. Caso raro de sucesso do modo socritico de condu-
zir o pensamento. Shaull ndo precisava responder. Nés o fazfamos por ele. Sua
curiosidade nos valorizava. A rigor, ndo tanto a “nés” pessoalmente, mas ao que se
passava ao redor, do qué éramos testemunhas. Nés tinhamos a experiéncia. Shaull
nos provocava a interpreta-la. Professor, dos bons. Por seu intermédio, as lidas do
movimento estudantil protestante latino-americano dos anos sessenta ganhou re-
conhecimento internacional. Em 1966, em Genebra, na Conferéncia sobre Igreja e
Sociedade promovida pelo Conselho Mundial de Igrejas, a UCEB (Unido Crista
de Estudantes do Brasil) foi referéncia central. Em sua fala, principal na Confe-
réncia, apresentou-se como um intérprete, para um piblico global, do que nés,
jovens latinos, supostamente estdvamos a dizer. E esta turma da UCEB que estéd
aqui reunida.

Pouco depois, Shaull veio a presidir a Federagao Mundial Crista de Estu-
dantes, combinando duas vertentes do movimento jovem de entdo, da “revolugio
social” e da “contra cultura”. Isto porque, corrido do Brasil, assumiu cadeira na
Universidade de Princeton e passou a se perguntar sobre o que se passava com os
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estudantes de 14. Foi fundo. Separou-se da mulher e foi viver em comunidade
com seus alunos seminaristas, em Philadelphia, num bairro cheio de jovens de
cabelos longos, roupas largas coloridas e olhos profundos. Acompanhou o esforgo
pela transformagdo do corpo de instrumento do trabalho, préprio da heranga puri-
tana, que era a sua, em campo pessoal de expressao da sensibilidade, que melhor
se via numa festa psicodélica. Sua filha, Wendy, participava do grupo, traduzindo
em fotografia os jogos de luz que a linguagem verbal ndo é capaz de nomear. Shaull
promovia encontros teolégicos semanais neste ambiente, com um gravador ligado,
para que mais tarde pudéssemos recuperar com sobriedade o que fora dito. Barba-
ra, de risada farta, questionava as epistolas de Sdo Paulo, seu autor mais intimo,
sobre o sentido de tanta loucura que fazia escAndalo nas Américas do Sul e do
Norte. Histérias do Brasil apareciam amitide nas 6timas conversas da comunidade
de Philadelphia.

Shaull, em seu estilo indagador, buscava os “sinais dos tempos”. Pela fé. Sem
compromissos com os limites impostos pelas instituigdes hegeménicas, Igreja, Uni-
versidade ou Estado. Reformador protestante, encontrava na doutrina da predes-
tinagdo os recursos conceituais para deixar-se levar, irreverente diante das doutri-
nas e sistemas, combinando a humildade, de quem nunca se imagina no topo da
montanha, com a ousadia do fiel que busca o reino dos fins.

Reunidos neste volume, apesar de tdo dispersos no dia a dia, os amigos e
alunos de Shaull voltam de certo modo a afirmar aquele pequeno e fragil nicleo
eclesial dos anos sessenta. Gragas ao Waldo, que concebeu a idéia, buscou os
recursos e brigou por cada texto, até que o volume fosse publicavel pela Regina,
nossa editora.



N MEMORIAM

PRECIOSAS MEMORIAS DE RICHARD (DICK) SHAULL

Nancy Johns

No ultimo més de julho, j4 com dificuldades para respirar, e muito fraco
para caminhar alguns passos que fossem, Dick declarou que desejava fazer
“uma dltima viagem ao Brasil”. Um amigo entdo perguntou-lhe: “Dick, vocé
pretende morrer no Brasil?” Ele respondeu com um largo sorriso. Dick amava
o seu paifs adotivo, o Brasil, e amava a todos vocés — seus amigos e colegas.

Significou muito para Dick ter seu bom amigo Waldo Cesar ao lado do seu
leito durante as Gltimas semanas de vida. Posso entender isto de muitas formas
— Waldo representando vocés todos; e a presenga de Waldo, para ele, como sua
“Gltima viagem ao Brasil.”

Nosso mituo amor pelos brasileiros e pelo Brasil, era uma das muitas
coisas que tinhamos em comum. O nosso relacionamento foi algo extraordindrio,
construido por nossa fé comum em Deus e nossa paixao em seguir os ensinamentos
radicais de Jesus Cristo no trabalho pela paz, justiga e equidade para todos os
seres humanos.

Eu fui abengoada por haver tido quase trinta inacreditiveis anos com
Dick, e a experiéncia incondicional do seu amor. Por ocasido de uma das nossas
dltimas conversas, disse ele, “Nancy, eu nio quero ser lembrado como santo,
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mas como servo.” Eu lhe assegurei que tinha plena evidéncia de que ele nio
era nenhum santo! Sim, tivemos nossos momentos dificeis — como acontece em
todo relacionamento dindmico — porém tinhamos também um processo baseado
em nosso mituo respeito € amor, que muito nos ajudava na diregio de um
entendimento sempre mais profundo do outro.

Perdi meu melhor amigo, mas sinto-me confortada em saber que sua
meméria vive em cada de nés que o amamos.

Nancy Johns, sua esposa, para o culto In Memoriam. Paréquia Bom

Samaritano (IECLB), Rio, 24/11/2002




In Memoriam 11

ORACAO
Gene Bay

Deus dos vivos e dos mortos, manto cuja misericérdia cobre todas as coisas
a fim que nada na criagdo possa separar-nos de teu amor, te agradecemos pela
certeza que, em qualquer vale sombrio que percorramos, tu est4s a nosso lado,
e agradecemos pela fé que temos de que além das sombras estd a luz e o calor
de tua casa eterna.

Como te somos gratos, 6 Deus, pelo dom de Dick Shaull: por sua gene-
rosidade e mansidao, por sua modéstia e sua coragem moral, por seu engajamento
pertinaz de toda a vida com a justiga e a inclusdo sociais, pela sinceridade de sua
mente e a integridade de sua vida, pelo estimulo que transmitiu aos outros e pelos
altos valores morais que guardou. Te agradecemos por seu espirito curioso e abrangente,
pela amplitude e profundidade de seu ensinamento, pela riqueza de seus escritos,
por seu magistério intenso e provocador. Por tudo o que ele fez, e mais ainda por
quem era, e pelo privilégio de sua amizade, te agradecemos.

Te agradecemos pela vida e pelo amor que Nancy e Dick compartilharam,
pela hospitalidade de seu lar, e pela maneira como foram capazes de se apoiarem
e se fortalecerem um ao outro quando a peregrinagdo de Dick na terra estava
chegando ao fim. Pelos salmos lidos e pelas oragdes oradas juntos, pelos amigos,
e a familia, e os irmdos em Cristo que se reuniram em torno de ambos, pelo
ministério dos médicos e os cuidados compassivos do hospital, pelo dom da paz
que desceu sobre Dick quando ele estava se preparando para a transigdo deste
mundo para o préximo, nés te agradecemos.

Rogamos, 6 Senhor, que ampares e fortalegas Nancy em sua pena, que assistas
todos os amados por Dick: suas filhas Madelyn e Wendy, suas irmas Jane e June, seu
irmao George e suas enteadas Anita e Silvia. Ajuda-nos a todos nés que hoje
homenageamos Dick a renovar nosso préprio compromisso com a justi¢a, nossos atos
de compaixdo, nossos esforgos pela paz entre todos os povos e nagdes.

Agora em tuas mios, 6 misericordioso Salvador, entregamos teu servo
Dick, nosso amigo querido na fé, na esperanga e no amor, para que ressuscite
na vida eterna. Reconhece, te pedimos, uma ovelha do teu redil, um cordeiro
do teu rebanho, um pecador da tua redengdo. Recebe-o nos bragos da tua
misericérdia, no santo repouso da paz eterna, ¢ na companhia gloriosa dos santos
de luz... Essa e todas nossas oragdes nos atrevemos a fazer em nome de Jesus,
orando agora como ele ensinou a seus discipulos, “Pai Nosso...”

Dr. Gene Bay .
Pastor titular da Igreja Presbiteriana Bryn Mawr, no culto memorial de
Richard Shaull, em 2 de novembro de 2002.
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RICHARD SHAULL - VIDA E OBRA
Depoimento do Corpo Docente
Semindrio Teolégico de Princeton

Mark L. Taylor

Richard (Dick) Shaull ocupou a citedra Professor Henry Winters Luce
de Ecuménica, no Semindrio Teolégico de Princeton (E.U.A) durante 18 anos,
entre 1962 e 1980, quando decidiu antecipar sua aposentadoria. Vinte e dois
anos depois, em 25 de outubro de 2002, aos 82 anos, Dick faleceu de céncer,
em paz, no seu apartamento em Ardmore, Pensilvinia, num ambiente amoroso
mantido por sua esposa, Dra. Nancy Johns e por familiares, amigos, estudantes
e colegas. Nos dltimos anos, Dick havia se tornado pastor associado da Igreja
Presbiteriana local de Bryn Mawr, que no domingo 2 de novembro celebrou sua
vida em culto memorial.

Num sentido muito real, as celebragées da vida de Richard Shaull nao
cessam. Do Semindrio Presbiteriano de Campinas, ao cendrio universitirio da
Costa Rica, de cultos de oragdo em Genebra a continuas comemoragdes entre
grupos cristdos em todo o mundo. No Brasil, a Faculdade de Teologia da Igreja
Presbiteriana Unida , em Vitéria, foi renomeada em sua homenagem, e pelo
menos uma revista (Religido e Sociedade, do ISER) prepara um niimero especial
sobre ele. No més passado, Luis Rivera-Pagin, nosso novo professor da citedra
de Ecuménica, dedicou sua aula inaugural a Richard Shaull. Por que esse fluxo
de rememoragdo e celebragdo?

Podemos comegar relembrando sua dedicagdo a familia. Desde a aposenta-
doria prematura, Dick Shaull e sua esposa Nancy Johns serviram como Volun-
tarios em Missdo, nos Estados Unidos e em pafses latino-americanos (Guatemala,
México, Costa Rica, Nicardgua). A ele sobrevivem as duas filhas (Madelyn
Shaull e Wendy Shaull, da Califérnia), suas irmads (Jane Keesey e June Stroup)
o irmdo (George Shaull) e duas enteadas (Anita Smart e Sylvia Smart) E sua
primeira esposa, Mildred Miller Shaull, da Califérnia.

O porque dessa rememoragdo e celebragdo também se explica na jornada
da vida de Dick, marcada por um imperecivel compromisso com a luta cristd em
favor de comunidades desfavorecidas. Ele mesmo nasceu em pequena fazenda no
condado de York, na Pensilvinia, em 1919, e juntamente com seus pais e quatro
parentes, atravessou os tempos tumultuosos da Grande Depressio. Naqueles
anos, sua familia era ativa nas igrejas, comprometendo-o com comunidades
religiosas que associavam fé cristd e pratica social em favor dos pobres e com
eles. Depois de sua graduagio no Elizabethtown College, em 1938, e em seguida
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no Semindrio Teolégico de Princeton, em 1941, atuou durante um ano como
pastor em Wink, no Texas. Partiu entdo para a Col6mbia, onde teve inicio seu
longo perfodo de vida e de trabalho no campo ecuménico e missionério.
Rememoragdo e celebragio de sua vida evidenciam em especial seu no-
tavel trabalho como missiondrio e obreiro cristdo no exterior. Na Colémbia conso-
lidou-se sua nitida compreensio da fé biblica como caminho extensivo a todos
os povos, ou seja, em compartilhar as experiéncias com Deus lado a lado a
comunidades de pobres e marginalizados dos centros de poder. Ao retornar ao
Semindrio de Princeton, completou sua tese de doutorado com Paul Lehman,
sobre o tema “O poder de Deus na vida do homem: um estudo dos conceitos
protestantes e cat6licos sobre uma vida nova em Cristo.”
Mais tarde, no Brasil, lecionou no Seminério Presbiteriano de Campinas,
e foi co-fundador, com Joaquim Beato, do Seminério do Centenério, no interior
de Minas Gerais, assumindo depois o cargo de vice-presidente da Universidade
Mackenzie (presbiteriana), em Sao Paulo. Obrigado a deixar o pafs durante o
regime militar, foi chamado pelo presidente James I. McCord para assumir a
citedra de Ecuménica em Princeton, através da qual influenciou toda uma
geragdo de pastores, missiondrios e militantes cristdos; mas foi durante esse
breve perfodo no Brasil, antes de se tornar professor em Princeton, que Dick
realizou o seu trabalho decisivo como protestante de tendéncia ecuménica.'. Tais
atividades o identificaram como um dos fundadores da Teologia da Libertago,
confirmado por muitas pessoas, 0 que no entanto nunca foi postulado por ele.
Rememoragdo e celebragiao de Richard Shaull fluem, ainda hoje, também
em fungdo de sua longa vida como professor. Dick dedicava especial respeito ao
autor do livro de Tiago, no Novo Testamento, que admoestava: “... ndo sejais
muitos de vés mestres, sabendo que receberemos um juizo mais severo.” (Tiago,
3,1) Isto significa, como foi salientado recentemente em culto memorial, que
Dick também “questionava a autoridade da instituigdo que punha & sua dispo-
sigdo a problemadtica de tanto poder.” No campus podia provocar e criar confron-
tos. O mesmo orador enfatizou que “estimulava os estudantes a expressar suas
préprias opinides, mas sempre cuidando de ndo falarem mais alto que ele.”
Foi esse tipo de ensinamento, durante sua longa estadia em Princeton,
que permitiu que dissessem, segundo outro estudante, Philip Wickeri (hoje
professor de Evangelismo e Missdo no Semindrio Teolégico de San Francisco)
que “a comunidade de Dick se espraia por todo o mundo, da América Latina
A Asia e 3 Africa,” e também por cidades e metrépoles através dos Estados
Unidos. Um estudante brasileiro d4 testemunho da influéncia de Dick: “Ele
tinha mais confianga em nés do que nés mesmos.” E um estudante coreano
lembrou; "Dick era diferente de todos os professores que ja tive. Ele sempre me
desafiava quando eu achava que eu tinha certeza.” Outro estudante brasileiro,
Raimundo C. Barreto, cuja tese estou atualmente orientando na matéria Reli-
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gido e Sociedade e que teve Dick ‘como membro de sua banca durante breve
periodo, lembra: “Ele mostrou-me que, antes de pensar em agradar a meus
professores em Princeton, eu devia pensar em fazer algo que significasse alguma
coisa para a minha prépria realidade. Certa vez, ao notar que eu estava dema-
siado preocupado com metodologia, disse-me ele, ‘preocupe-se com o contetido
mais do que com o método. O fundo é a alma de seu trabalho.”

Talvez seja a capacidade que tinha Dick de respeitar o contetido do
trabalho e da vida de alguém que hoje guia a rememoragio e a celebragio. Isso
certamente tem ressondncia com as lembrangas de tantas outras pessoas. Eu
conheci Richard Shaull tardiamente, somente depois de sua saida do semindrio
em 1980, e mesmo assim a principio somente através de seus escritos. O primeiro
encontro pessoal ocorreu, apropriadamente, em uma entrevista coletiva em Fi-
ladélfia que eu havia organizado para intelectuais e militantes que lutavam pela
vida de um jornalista que estava no “corredor da morte” na Pensilvinia, Mumia
Abu-Jamal. Dick havia se esgueirado silenciosamente na sala apinhada da coletiva
para trazer seu apoio. Mais tarde eu viria a ser seu companheiro em duas bancas
de defesa de tese em Princeton, jantaria com ele em vérios jantares de retiro
de seu seminério, compartilharia outra refeigio com ele em minha casa, e teria
vérios almogos de reunido, como quando veio pesquisar na biblioteca do campus.

Minha lembranga mais vivida é um pouco banal, mas reveladora de seu
modo de ser. Eu o vejo encostado na moldura da porta de minha sala, esperando
que eu reunisse alguns papéis para conversar com ele durante um dos nossos
almogos. Paradoxalmente, sua figura muito magra e nervosa parecia irradiar ao
mesmo tempo serenidade disciplinada e energia timida. Isso sempre transmitia
uma espécie de forga ativa a seu coragdo bondoso, mas realista, e & sua 4gil
perspicdcia intelectual.

E esse tipo de vida e de energia que levou a tantos estudantes e a outras
pessoas uma presenga tdo profética quanto pastoral. Lembremo-nos que sua
passagem pelo semindrio de Princeton, de 1962 a 1980, coincidiu como um
tempo de mudangas vertiginosas: a Guerra do Vietna e os movimentos anti-
belicistas, os assassinatos de Martin Luther King, Jr. ¢ de Robert Kennedy, a
execugdo de Caryl Chessman, o surgimento do Movimento pela Livre Expressio
de Berkeley e a fundagdo da organizagdo Estudantes por uma Sociedade Demo-
crética, o segundo Concilio Vaticano, outra onda de movimentos feministas nos
Estados Unidos, as tensdes da Guerra Fria e a corrida as armas nucleares, as
ditaduras militares repressoras na América Latina, como a ditadura brasileira
que proibiu a entrada de Dick durante mais de vinte anos. Nesses anos, contam
seus colegas que em certos momentos as aulas de Dick muitas vezes transbor-
davam de estudantes que ocupavam os corredores e os vdos das janelas. Certa
vez, ele associou-se a uma manifestagdo contra a guerra, em que se queimavam
cartoes de recrutamento, em frente a Miller Chapel.
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Durante este tempo tumultuoso, Dick buscou a mudanga sendo parte de
um tipo de comunidade que se apresentava como, segundo ele, “ponto de
referéncia além da luta social imediata.” Dick nunca abandonou esse ponto de
referéncia, mesmo quando notéveis revoluciondrios com os quais fazia causa
comum assim aconselhavam. Herbert Aptheker - militante, historiador, executor
do testamento literdrio de W.E.B. Dubois, diretor do Instituto Americano de
Estudos Marxistas — elogiou o que Dick escreveu em The Christian Century sobre
a maneira como “a velha ordem” poderia ser “derrubada ou destruida” pela
“dindmica da agdo de Deus no mundo”.? Mas Aptheker aconselhava dar outro
nome & dindmica da mudanga, vendo-a como agdo de massa e ndo como agio
de Deus. Substituigdo que Shaull nunca faria. Para Shaull, a agdo politica de
massa, do mesmo modo que as pequenas agdes de mudanga politica e pessoal,
eram lugares do trabalho de Deus na histéria.

E um testemunho tio impressionante, que serd sempre e sempre um cha-
mamento - para tantos dentre nés - para o que contém a obra escrita de Dick:
Encounter with Revolution (1955), Containment and Change (com Carl Oglesby)
em 1967, Consumers or Revolutionaries (com Josef Smolik) em 1967, Liberation
and Change (com Gustavo Gutiérrez) em 1977, Heralds of a New Reformation:
The Poor of South and North America (1984), Responding to the Cry of the Poor:
Nicaragua and the USA (com Nancy Johns), Naming the Idols: Biblical Alternatives
for U.S.Foreign Policy (1988), The Reformation and Liberation Theology: Insights for
the Challenge Today (1991). Uma coletinea em sua homenagem foi publicada e
langada festivamente em Princeton, em 1998: Revolution of Spirit: Ecumenical
Theology in Global Context. Sua publicagdo mais recente, em 2000, foi Pentecostalism
and the Future of the Christian Churches: Promises, Limitations, Challenges (com o
sociblogo brasileiro Waldo Cesar). Nessa obra, ele e Cesar passam em revista o papel
dos movimentos pentecostais na transformagdo de estruturas econdmicas, sociais e
politicas injustas, de uma forma que é testemunho para toda a igreja ecuménica.

E em breve Dick Shaull vai nos brindar com mais uma obra escrita,
mesmo depois da morte. Refiro-me a suas memérias, que serdo publicadas em
novembro deste ano, com o titulo de Surprised by Grace, em lingua portuguesa.
Além de estender-se de modo abrangente sobre sua vida longa e rica, as me-
mérias terminam com um epilogo que examina “as conseqiiéncias do 11 de
setembro.” E nos presenteia com outra meditagdo profética para nosso tempo: “ja
ndo podemos viver em seguranga em um mundo no qual tantas desigualdades
se acumulam, e no qual as pessoas suportam tantos sofrimentos.” A versio em
inglés, traduzida da edigdo em portugués, estd sendo preparada por Philip
Wickeri, e conterd também comentérios de alunos e de outros intelectuais que
foram inspirados pelo testemunho de Dick.

Raimundo Barreto e eu visitamos Dick, acamado, apenas poucos dias
antes de sua morte. Nos despedimos, nos sentamos em siléncio, ouvindo aquela
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mente ainda 4gil comentar os fatos do dia, entusiasmado especialmente com a
esperada vitéria no Brasil do candidato do Partido dos Trabalhadores, Luis
Indcio da Silva, vitéria que naquele momento s6 demoraria alguns dias. Seu
corpo nervoso estava agora quase esquelético, mas alerta como sempre. Nés
tentamos dizer-lhe, como haviam feito tantos visitantes do mundo inteiro, o que
ele havia significado para nés. Eu disse: “Por seu intermédio, fui orientado, de
certo modo, para um histérico de mudangas necessérias, relacionada com estranha
“tradigio” do Seminério de Princeton que une libertagio humana e graga divina,
e de certa forma, ainda serei conduzido por esse histérico depois de sua morte,
por causa de seu testemunho e por causa do Criador que o trouxe até nds.”

Eu teria gostado de estar presente também quando Waldo Cesar, sociélogo
brasileiro, amigo e co-autor com Dick — fez um dltimo brinde aquele homem.
Cesar fala daquele dia de outubro, quando estava evidente que Dick nio veria
seu 83" aniversdrio em novembro.

O dia estava frio. No final da tarde, preparo uma caipirinha para
saborear com Nancy e sua filha Anita. Dick quer participar. Pede sua
dose. O ambiente estd menos tenso. Propus um brinde: Shaull, vocé nos
ensinou muita coisa da vida, e agora também nos ensina como morrer.
Um viva a tudo quanto fez por nds.

(Tradugao de Henry Decoster)

Notas

! Shaull permaneceu no Brasil durante 10 anos (1952-1962), onde ocupou virios outros cargos,
destacando-se ao trabalho com estudantes cristios e com o programa Igreja e Sociedade. (N.T.)

! Herbert Aptheker, The Urgency of Marxist-Christian Dialogue (Nova York, Harper & Row, 1970:172).
Aptheker estava comentando o artigo de Richard Shaull, “The God Question”, The Christian
Century; 28 de fevereiro de 1968.
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IGREJA E SOCIEDADE - OU SOCIEDADE E IGREJA?

Waldo Cesar

Capftulo publicado no livro Revolution of Spirit — Ecumenical Theology in
Global Context (Wm. B. Eerdmans Publishing Co., E.U.A., 1998), resultado de
um encontro de cerca de 20 ex-alunos e colaboradores de Richard Shaull, de
vérias partes do mundo, realizado na Universidade Biblica Latino-americana,
em San José, Costa Rica, em junho de 1996, onde Shaull dava cursos periodi-
camente. Os ensaios, “in honor of Richard Shaull”, narram a convivéncia com
o teblogo e sua influéncia na vida e pensamento de cada um. O presente
trabalho, representativo de uma década de companheirismo e aprendizado com
Shaull no Brasil, tenta explorar a situagao das igrejas e do pafs no seu contexto
histérico e na polémica fase anterior e posterior ao programa de Igreja e Socie-
dade. Sua publicagdo em Religido e Sociedade, quando prestamos nossa homena-
gem a Richard Shaull, sofreu cortes e adaptagdes.

INTRODUCAO

Dois momentos extraordindrios, na segunda metade do século vinte, cem
anos depois do estabelecimento definitivo.do protestantismo no Brasil, se des-
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tacam na hist6ria da igreja (ou das igrejas) no pafs: o primeiro comega em
meados dos anos 50, estendendo-se até o golpe militar de 1964; o segundo
alcanga certo climax nos anos 90 e d4 sinais de uma vitalidade que pode cruzar
0 novo milénio e se prolongar por muitas décadas. Ambos os movimentos, assim
como sua continuidade, evidentemente nio estdo restritos a periodos rigidos do
calendério das geragdes que viveram as contradigdes das datas as quais se
referem. Nos anos 40, por exemplo, alguns esforgos de renovagio da igreja, com
origem principalmente em movimentos jovens, de certa forma favoreceram o
desenvolvimento e a participagdao em um ousado projeto ecuménico na década
dos 50, genericamente denominado Igreja e Sociedade. E o que aconteceu nos
anos 90 diz respeito a um sistemético e inusitado crescimento do
neopentecostalismo, cujas origens, por sua vez, se remetem a chegada do
pentecostalismo no Brasil, no inicio do século XX.

H4 diferengas acentuadas entre os dois momentos. Como também seme-
lhangas, se tomarmos o contexto social e cultural — e religioso — que de
muitas formas favoreceu, ou contestou, tanto um compromisso maior da igreja
com a sociedade brasileira quanto a eclosio de uma religiosidade popular de
tipo carismitico. Velhos rétulos sio comumente aplicados & natureza dessas
manifestagdes. Progressista uma, alienada outra; uma ecuménica, outra separa-
tista. Razdo-emogdo, secularidade-fanatismo religioso. Estas e outras classifica-
¢bes, no entanto, nem mesmo se referem exclusivamente a uma distingéo entre
essas duas formas de experiéncia religiosa e do seu confronto com o mundo
secular. Ndo se trata necessariamente de uma oposi¢do que distinga uma visdo
teolégica da sociedade, de uma eclesiologia voltada para o cotidiano da massa
dos desvalidos.

Assim sendo, tento apontar as circunstdncias que proporcionaram o
surgimento e as relagdes entre esses momentos marcantes da histéria eclesids-
tica brasileira, assim como a sua importdncia para uma outra perspectiva de
andlise da realidade brasileira. Quero dizer, como as igrejas evangélicas, inclu-
indo o pentecostalismo, predominantemente voltadas para si mesmas, se situa-
vam no contexto da realidade brasileira’ E vice-versa: como avaliar movimentos
de renovagdo dessas igrejas a partir de uma perspectiva secular, a igreja como
um ente sociolégico que procurava romper suas limitagdes ou tradigdes e dar
respostas a realidade, fosse através de uma visdo estrutural do processo social ou
de agdes voltadas para o dia a dia dos pobres na sua luta pela sobrevivéncia?

As questdes levantadas, portanto, se referem tanto ao movimento dos anos
50, denominado “Igreja e Sociedade”, como A expansdo do neopentecostalismo
na Gltima década do século passado, ao qual chamaria de “Sociedade e Igreja”.
Trata-se, afinal, de assinalar os contrastes e as aproximagdes, de muitas formas
produzidas pela sociedade na qual ambos os momentos se situam, um mais centrado
numa visdo teolégica da realidade e outro mais voltado para uma intensa expe-
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riéncia religiosa que aspirava mudar a vida pessoal e, como proclamava, a
prépria sociedade.

Muitas implicagdes sociolégicas e teol6gicas decorrem de tais eventos. As
pesquisas, teses, artigos e livros produzidos nos dltimos anos, dentro e fora dos
circulos eclesidsticos, no Brasil e no exterior, demonstram sua importancia his-
térica, social, cultural e religiosa: a primeira, Igreja e Sociedade, suprimida pela
intervengdo policial-militar (e eclesidstica) na vida nacional; e a segunda, o
movimento pentecostal, por sua énfase numa espiritualidade que tanto parece
conformada com a ordem vigente quanto chamada para transformé-la através da
conversdo em massa dos brasileiros.

I. IGREJA E SOCIEDADE

Em principios de 1955, por iniciativa de Richard Shaull, entdo professor
no Semindrio da Igreja Presbiteriana do Brasil, criou-se no Rio de Janeiro uma
“Comissao de Igreja e Sociedade”. A composi¢do ecuménica do grupo era bas-
tante representativa das diferengas teolégicas e ideolégicas que caracterizavam
os diversos ramos do protestantismo brasileiro. Havia, no entanto, na Comissio
que se organizava, acordo em que as igrejas deveriam estabelecer critérios e
formas de agdo diante da realidade brasileira, embora faltasse unanimidade
quanto ao dmbito e & natureza do trabalho a desenvolver. A Comissdo, auténo-
ma a principio, integrou-se nesse mesmo ano na Confederagdo Evangélica do
Brasil (CEB), 6rgio de cooperagdo interdenominacional constituido por meia
ddzia das principais igrejas histéricas evangélicas do pafs, tomando o nome de
“Setor de Responsabilidade Social da Igreja”.

Coube-me a tarefa, como secretdrio-executivo do novo departamento, de
promover o programa tragado pelo Setor. Em pouco tempo, as correntes evangé-
licas que apoiavam o projeto (que deu outro alento & CEB, organismo mais ou
menos estagnado no tempo) ultrapassavam o nimero de igrejas associadas a
Confederagdo. Até mesmo batistas e pentecostais, embora informalmente, se
juntaram 2 idéia de um compromisso maior com a sociedade brasileira. Em
pouco tempo surgiram as primeiras dificuldades, ideol6gicas e institucionais.
Estavamos explorando caminhos desconhecidos ou pouco trilhados pelas corren-
tes evangélicas no pafs. Essa “dialética entre valores e estruturas” (para lembrar
Roger Bastide), oscilava entre o compromisso com importantes setores da socie-
dade brasileira e as reagdes da ala mais conservadora das igrejas oficialmente
ligadas a CEB.

E possivel avaliar melhor as dimensées dos conflitos internos se rememoramos
os temas que marcaram as quatro consultas nacionais promovidas pelo Setor,
entre 1955 e 1962. A evolugdo temética expressava uma linha de compromisso,
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que crescia na medida em que se égravava a crise nacional, por sua vez hesi-
tante entre profundas “reformas de base” e a consolidagio das velhas oligarqui-
as. Se a primeira consulta (1955) apenas indicava genericamente “A responsa-
bilidade social da Igreja” como sugestio para um programa de estudo e agéo, a
segunda (1957) era mais especifica, falando de “A Igreja e as répidas transfor-
magdes sociais do Brasil”.

Uma das mais arrojadas manifestagdes desse perfodo de mudangas estava
na construgdo acelerada da nova capital do pafs — Brasflia —, cidade que
surgia do nada, no centro geogréfico do territério nacional, levantada por maos
de mais de trinta mil operdrios. Ao assinar em campo aberto o primeiro ato
oficial no local da futura capital, o presidente Juscelino Kubitschek fez uma
declaragio que mais parecia promessa de fundo religioso: “Deste planalto cen-
tral, desta solidio que em breve se transformard em cérebro das altas decisdes
nacionais, lango os olhos sobre 0 amanha do meu pafs e antevejo esta alvorada
com fé inquebrantével e uma confianga sem limites no seu grande destino.” A
ousada iniciativa, inaugurada em 1960, parecia reverter o destino do gigante
deitado em bergo espléndido. E também o tempo de centros de estudo e de
propostas de reformas sociais, atividades oficialmente dirigidas por pessoas de
esquerda. O Setor de Responsabilidade Social da Igreja realizava entdo a sua
terceira consulta (1957), cujo tema abordava “A presenga da Igreja na evolu-
¢do da nacionalidade”. Além de representantes de igrejas evangélicas brasileiras
e de lideres do Conselho Mundial de Igrejas, que sustentava financeiramente
0 programa, a reunido contou com a participagdo de sociélogos e educadores
ndo cristdos. A novidade, inédita, se por um lado deu mais félego & oposigdo ao
Setor, por outro abriu novos caminhos para anélise mais integral e mais compro-
metida da realidade brasileira & luz de uma reflexdo crista.

Cristo e o processo revolucionério brasileiro

A qltima consulta deu um salto ndo apenas temdtico, mas geogréfico. Se
0s encontros anteriores se concentravam no eixo Rio-Sdo Paulo, centro politico
e cultural de maior peso no pafs, o quarto encontro se desloca para o Nordeste,
1962, tempo de crescentes tensdes sociais diante do avango das reformas e dos
movimentos de base, entre os quais se destacavam as “Ligas Camponesas”. Com
um tergo da populagéo brasileira, o Nordeste era simbolo da luta entre o passado
e um possivel futuro no qual a propriedade da terra e a renda nacional ndo mais
estivessem nas maos de uns poucos senhores. As palavras de moda eram reforma,
para os mais comedidos, e revolugdo para os que acreditavam na radicalizagdo
de um momento dnico da “evolugdo da nacionalidade” brasileira.

Assim, a cidade do Recife foi escolhida para sede da quarta consulta
nacional, da participaram 167 delegados de 17 estados, representando 16 deno-
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minagdes. O tema — “Cristo e o processo revoluciondrio brasileiro”— foi para
as manchetes dos jornais e repercutiu no Rio e em Sdo Paulo. Ecoou também,
mais fortemente ainda, em circulos evangélicos inconformados com esse tipo de
testemunho cristdo, sobretudo porque se concentrava numa regido que parecia
reunir todas as contradigbes da realidade brasileira, com 200 mil desempregados
numa populagdo de 800 mil. A luta do povo pela sobrevivéncia didria ficou mais
evidente nos discursos e nos debates, outra vez confrontando cientistas sociais
e teblogos. Entre os nomes de destaque na sociologia e na economia, presentes
no encontro, estavam Gilberto Freyre, Celso Furtado, Paulo Singer, Juarez Brandao
Lopes. O presidente Jodo Goulart (que seria deposto dois anos depois), enviou
telegrama de congratulagdes. O governador do estado, presente na abertura da
conferéncia, ouviu o sermido do presidente do Setor, o reverendo Almir dos
Santos, atualizando as palavras de Lucas 4. 18: “O espirito do Senhor est4 sobre
mim porque ele me enviou a apregoar as boas novas aos pobres, isto é, aos
economicamente deserdados.” Havia outras autoridades, do estado e da igreja.
Até mesmo um representante do comandante da Regido Militar, responséivel
pela “seguranga nacional” no Nordeste. Era a primeira vez que uma consulta de
origem evangélica no Brasil alcangava a diversidade dos confrontos que se
radicalizavam entre os movimentos populares, instituigbes sociais, a igreja e as
Forgas Armadas.

A “Conferéncia do Nordeste”, como passou a ser denominada, marcou o
comego do fim do programa Igreja e Sociedade. Havia, soube-se mais tarde, um
acompanhamento diério, pelos 6rgios de seguranga do estado, do que ali se
passava e se dizia. Para as autoridades militares as manchetes dos jornais con-
firmavam as suspeitas de um encontro subversivo: “Cristo presente na crise
brasileira”; “Os evangélicos propdem a revolugio cristd”; “Bispo evangélico: a
igreja ndo pode conformar-se com a exploragdo”.

Curiosamente, nio foi na Conferéncia do Nordeste, e sim no encontro
anterior, em S. Paulo, que fui procurado, num dia de plena atividade, por um
senhor engravatado, que s6 se identificou quando estivamos frente a frente,
pois insistira numa conversa em privacidade. Era um agente do temido DOPS
— Departamento de Ordem Politica e Social. Queria saber o que discutfamos
e o que queriamos dizer com essa histéria da “presenga da Igreja na evolugio
da nacionalidade”. Perguntei-lhe se dispunha de algum tempo. “Como as-
sim?” E depois de um instante: “Claro, tenho tempo. Mas por qué?”. Respon-
di-lhe tranqiiilamente que para explicar-lhe o sentido do tema e da reunido
deveria comegar com o profeta Amés, do ano 700 e tanto antes de Cristo.
“Como assim?” — perguntou de novo, olhar surpreso ante o inesperado. Nao
demorou muito e me interrompeu, dizendo-se satisfeito. Apenas queria assistir
a reunido da tarde, mas me advertiu a ndo apresentd-lo nem a mencionar o
nosso encontro. Quer dizer, a repressdo que sé viria com toda a sua for¢a em 64,
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jd estava investigando o que se passava num programa que pretendia estudar a
realidade brasileira e dar novo sentido ao compromisso da igreja para com a
nossa sociedade.

Internamente, a partir de Recife, as objegdes ao projeto Igreja e Socie-
dade também se radicalizaram. Antes mesmo da Conferéncia do Nordeste, a
diretoria da CEB havia manifestado desagrado com o tema e o cartaz de divul-
gagdo do encontro, concepgéo artistica de Claudius Ceccon. Nele, a frase “Cristo
e o processo revoluciondrio brasileiro” se sobrepunha a uma imagem difusa de
ferramentas agricolas, encimadas por uma cruz pendida para um lado. O verme-
lho vivo do fundo enrubescia e amedrontava os apologistas de uma mensagem
que preferiam mais tolerante, atitude coerente com o anticomunismo que servia
de rétulo para qualquer tentativa de mudanga, dentro e fora da igreja, e que
punha a descoberto um paradoxo: em nenhuma das reunides preparatérias das
consultas do Setor de Responsabilidade Social da Igreja — e muito menos nos
quatro encontros nacionais — a CEB permitiu a presenga de catélicos romanos.
Marxistas, sim; catélicos, ndo, se bem que os primeiros ndo eram explicitamente
nomeados como tais. O fato é que renomados intelectuais marxistas (entre eles
Jacob Gorender, Leandro Konder, Mério Alves, morto pela repressdo) participa-
ram ativamente dos temas que constituiram os programas das conferéncias.
Como explicar esse tipo de tolerdncia! Teria o rango polémico com a Igreja
Catélica, rememoragido das perseguigdes do passado, maior peso do que o medo
de uma possivel vitéria da esquerda’ Algo parecido talvez estivesse oculto, e
acabou manifesto, na observagio de um dos diretores da CEB no intervalo de
uma reunido da qual participei. Dizia ele, numa referéncia pessoal entre ingé-
nua e irdnica, que a Confederagdo ndo deveria limitar demasiadamente as
atividades do programa Igreja e Sociedade: “Afinal, se a esquerda vencer as
préximas eleigdes teremos o Waldo para nos defender”.

Como aconteceu o contririo, a persegui¢do das autoridades eclesidsticas
foi implacdvel — e comegou antes do golpe militar. Nos meses que se anteci-
param a deposigao de Jodo Goulart, em fins de margo de 64, quando parecia
mais clara a vitéria das forgas da repressdo, iniciou-se o expurgo, ndo apenas na
Confederagao Evangélica, mas em semindrios, colégios evangélicos e até em
igrejas locais, quando também fui expulso da CEB, ao lado de outros secre-
tarios executivos e funciondrios. Bem antes, porém, em 1959, Richard Shaull
havia sido dispensado da cétedra no Semindrio Presbiteriano, ndao lhe sendo
possivel participar da Conferéncia do Nordeste, que refletia todo o seu
empenho e orientagdo nessa nova caminhada de fé. Suas iniciativas e ativi-
dades, no ensino teolégico, na prédica, no meio estudantil, no contato com os
dominicanos, no movimento ecuménico, nos livros e artigos publicados — tudo
estava sob o signo de uma “subversiao” da teologia e da ordem estabelecida.
Shaull era publicamente acusado de mentor de toda a crise da igreja. E muitos
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dos seus discipulos e companheiros de trabalho deveriam pagar pela cumplici-
dade e apoio as suas idéias e luta por uma igreja mais préxima dos pobres e
deserdados da sociedade.

Um ecumenismo além das igrejas

A experiéncia ecuménica vivida nos dez anos do programa Igreja e So-
ciedade havia aberto — ou ampliado — o cfrculo de relagées e de atividades
entre ramos evangélicos no Brasil, que antes mal se conheciam ou se limitavam
a formas um tanto superficiais de cooperagdo. Também se fortaleceu a dimenséo
ecuménica internacional através do Conselho Mundial de Igrejas e se abriram
perspectivas ndo oficiais de cooperagdo com setores da Igreja Catélica. Da
mesma forma, estdvamos agora mais “livres” para contatar pessoas e instituigoes
ndo cristds empenhadas no que se chamava de humanizagdo da vida através da
participagdo do povo na formagdo do seu destino como Nagdo. Ao mesmo tempo,
a persegui¢do se intensificava e nos levava a dispersdo. Muitos foram os presos
ou os que se exilaram no exterior. Um grande vazio apoderou-se de uma lide-
ranga, disposta, mas ndo de todo preparada, para assumir um novo papel na
realidade brasileira. A populariza¢do da igreja e de outros movimentos sociais,
inspirados nos ventos renovadores do movimento ecuménico e da Igreja Cat6-
lica, sofriam o seu maior golpe na aparente trajetéria para o poder. A proposta
ecuménica de Jodo XXIII levara ao Concilio Vaticano II representantes de 28
igrejas ndo-cat6licas, na busca do que definia como a “unido dos cristaos e
adaptagdo da Igreja aos tempos modernos.”

A década de 70, portanto, apesar de todas as perseguigdes, marcou, tanto
no Brasil como na América Latina, também submersa na (des)ordem totalitéria,
o tempo dos movimentos alternativos. A resposta as missdes politico-militares e
econdmicas americanas, com apoio de empresas multinacionais e da nova classe
industrial, tem duas vertentes importantes: o surgimento das guerrilhas, na
expectativa de vencer o imperialismo pelas armas; e as ONGs — Organizagdes
ndo governamentais, como formas de intermediagdo entre a ajuda externa e as
classes populares. Ganhdvamos, com essa nova experiéncia, uma dimensdo di-
versa da que nos prendia aos circulos confessionais, levando-nos a cruzar, as
vezes com assombro, essas “paragens ndo eclesidsticas”, como dizia Gustavo
Gutiérrez.

Esse ecumenismo além das igrejas — ao mesmo tempo manifestagdo de
luta contra a repressio — teve grande significado com a fundagéo da Editora
Paz e Terra, em 1966, por iniciativa de leigos protestantes e cat6licos. Embora
vigiada pela ditadura, a editora publicou obras de teélogos e pensadores cris-
taos, ou ndo, inéditos no Brasil (Paul Tillich, Dietrich Bonhéeffer, Harvey Cox,
Oscar Kullmann, Roger Garaudi, entre muitos outros). Abria-se, desta forma,
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um novo espago, que também levou intelectuais e politicos (sempre me refiro a
setores especificos) a descobrirem aliados no mundo da Igreja e da fé crista.

A revista Paz e Terra, contudo, era o motor da editora. Com quase 300
péginas, os dez nimeros publicados, com tiragem bimestral de 10 mil exempla-
res, divulgavam artigos do Brasil e do exterior, ressaltando a importincia “do
didlogo e do humanismo que possibilita as criaturas fazer do universo a sua
morada”. O editorial de langamento lembrava ainda um ecumenismo cujo sen-
tido original nos fala do “mundo habitado, o que quer dizer a casa, o campo,
a cidade, a familia, a economia, a politica”. Entre os articulistas figuravam
grandes intelectuais da época, entre os quais correspondentes no exterior,
fungdo que era exercida por Richard Shaull nos Estados Unidos.

Em principios de 1967, como diretor da revista Paz e Terra e representante
de ISAL (Iglesia y Sociedade en América Latina) no Brasil (além de outras
acusagdes de subversdo, incluindo a de “arruaceiro”), fui detido e posto inco-
municdvel numa unidade da Policia do Exército. Seguiu-se um processo na
Justica Militar e nova tentativa de prisio em dezembro de 1968, quando j4 me
havia refugiado fora do Rio. A situagdo tornou-se ainda mais dificil para a
sobrevivéncia da revista, obrigada a encerrar sua publicagio em dezembro de
1969. Mas a grande novidade existencial, a despeito dos sobressaltos de um
tempo de incertezas, foi essa experiéncia de fraternidade baseada na justiga e
no amor como elementos fundamentais da unidade e do compromisso. E aqui a
comunidade cristd tanto se distingue quanto se confunde com o mundo e com
aqueles que lutam por uma sociedade melhor.

INTERLUDIO

Que se teria passado sem o golpe de 64 e se a esquerda tivesse assumido
o poder! Como se portaria a ala conservadora das igrejas frente & continuidade
de um movimento que conduzia um processo novo, tanto ecumenicamente quanto
em relagdo a realidade social e politica? Tudo indica que o golpe viria, mais
cedo ou mais tarde. Ou, se ndo, provavelmente a CEB e outras instincias
eclesidsticas ou para-eclesidsticas se dispusessem, como na sua antecipagdo 2
repressdo policial-militar, a liquidar a face oficial do Setor de Responsabilidade
Social da Igreja. Isto, porém, provavelmente teria significado uma sobrevivén-
cia & parte, com a mesma caracteristica alternativa das organizagdes ndo gover-
namentais que entdo se expandiam pelo pas.

De certa forma, foi o que aconteceu. Grupo representativo de vérios
ramos evangélicos, ao lado de irmaos catélicos, fundaram o CEI-Centro Ecuménico
de Informagéo, que editava mensalmente um pequeno boletim de divulgagdo de
noticias nacionais e internacionais como estimulo A rede de pessoas e institui-
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¢oes inconformadas com o autoritarismo eclesidstico e secular. O CEI teve apoio
substancial de um comité formado nos Estados Unidos — e aqui também conta-
mos com iniciativa e participagdo de Richard Shaull, radicado nos Estados
Unidos e professor no Princeton Theological Seminary.

Pode-se dizer que a repressdo, ao fechar os espagos publicos de nossa
atuagéo, abriu novos horizontes de solidariedade, posta & prova pelo seu cariter
clandestino ou semiclandestino. A geografia dos regimes autoritdrios, ocupando
o continente latino-americano, tinha a sua contrapartida num amplo e corajoso
circulo de contestadores mais e mais comprometidos com o povo e o seu sofri-
mento. O horizonte ecuménico se amplia ao campo secular, que nos pareceu
entdo mais aberto e mais corajoso do que o pequeno mundo das liderangas
evangélicas. O sentido relacional da cultura brasileira (como sugere o antropé-
logo Roberto da Matta), era experimentado como novidade do espirito e de uma
nova praxis. A critica de Ernst Troeltsche ao abandono dos valores culturais pelo
protestantismo do seu tempo (que também transparece na teologia de Paul
Tillich) se tornava entdo mais clara com essa imersdo num terreno que antes
dividia o nosso pensamento e agdo na sociedade. Mas é importante lembrar que
essa experiéncia de novas relagdes sociais e de companheiros ndo cristdos, que
também descobriam na igreja uma face para eles desconhecida, era alimentada
pela expectativa de que os golpes militares, por tudo quanto representavam de
antipopulares e antidemocréticos, teriam duragdo curta. Mas assim ndo foi. No
Brasil o poder, alternado por quatro generais, durou mais de vinte anos.

Esse longo e aparentemente infinddvel interlidio marcou profundamente
a minha geragdo e a que se seguiu, nascida sob o signo do autoritarismo, da
censura, das mentiras oficiais, do medo, do exilio, das torturas, da morte. Per-
demos muitos companheiros, no Brasil e em outros pafses da América Latina.
Falava-se mais baixo. Olhava-se para traz — era preciso certificar-se de que néo
éramos seguidos. Tudo mais é conhecido. A cultura, as artes, a educagdo, a
satide sofreram um atraso em muitos aspectos irrecuperdvel. Os camponeses, sem
maior capacidade de organizagdo, foram abandonados & prépria sorte. As igrejas
acrescentaram as suas divisdes histéricas um componente ideolégico mais radi-
cal. Entdo, perguntdvamos o que havia significado toda uma década de espe-
ranga num mundo melhor, num Brasil novo; e se o tipo de opgdo representada
pelo projeto Igreja e Sociedade havia realmente estabelecido paradigmas capa-
zes de transformar, se ndo a sociedade, pelo menos as igrejas nas quais surgira
e se desenvolvera.

Aqui devemos enfrentar um problema complexo. O interesse histérico por
esse periodo de estudo e de agdo, quarenta anos depois da Conferéncia do
Nordeste, evidenciado por meio de teses, artigos e debates, talvez ndo tenha
enfrentado uma questdo fundamental: a de perguntar se as estruturas
institucionais, e o formato das correntes histéricas do protestantismo tinham (ou
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tém) possibilidades reais de incorporar uma visdo e uma agdo voltadas para um
mundo de “rdpidas transformagdes sociais”. Esta expressio, trazida por Shaull e
corrente nos tempos de Igreja e Sociedade, ndo encontrava correspondéncia na
lenta percepgdo dos acelerados acontecimentos que nos rodeavam, tanto sociais
quanto tecnolégicos, nacionais e mundiais. Ndo era apenas o dia a dia das
nossas cidades que nos surpreendia com o arbitrio e a violéncia. As noticias da
fabricagdo da primeira bomba de hidrogénio; o inicio da corrida espacial com o
primeiro satélite artificial russo, seguido um ano depois pelos americanos; a
consolidagdo da hegemonia norte-americana na América Latina também atra-
vés da ajuda maciga da Alianga para o Progresso — tudo isto se acumulava
sobre as nossas cabegas como um destino inexordvel que parecia reverter todas
as utopias de um continente livre, independente, democratico.

II. SOCIEDADE E IGREJA

Com a abertura politica, as instituigdes e a vida se reestruturam segundo
as circunstancias possiveis. Ndo foi um processo facil, nem rapido. Os vicios da
ditadura perduraram. Porém, 29 anos depois, volvem as eleigdes diretas; os
direitos humanos sdo reafirmados; exilados politicos retornam ao pafs; o espirito
de cidadania ocupa todos os espagos possiveis. A realidade social brasileira, no
entanto, continua contraditéria: um pé na modernidade e outro estagnado no
passado. Nova moeda, inflagdo controlada, mas o desemprego cresce e a distri-
buigdo de renda continua entre as mais iniquas do mundo. Enfim, o peso didrio
de um imenso sofrimento.

Uma simples anélise dessa conjuntura de desigualdades nos leva com
freqiiéncia de volta & pergunta dos anos 50: e a Igreja? Como se relaciona hoje
com a sociedade! Hoje, se queremos retomar o quadro histérico daquela déca-
da, quando j4 ndo temos um projeto mais integrador das denominagdes evan-
gélicas, devemos humildemente reconhecer que a proposi¢ao Igreja e Sociedade
talvez expressasse uma inversdo de termos e de perspectiva. Nio se trata de uma
sutileza vocabular, mas de um modo de encarar a missdo. E a partir da realidade
que devemos projetar as agbes — e as estruturas ¢ as formas — capazes de dar
alguma resposta da igreja & sociedade. Nesse passado ndo tdo distante, como foi
dito, partfamos da igreja como ela era, na expectativa de mudar o mundo. Hoje
devemos falar de Sociedade e Igreja. )

Haverd algum sinal de que essa perspectiva seja vidvel? E verdade, as
ONGs, na sua extraordindria variedade temética e composigdo de agentes sociais,
em muitos casos se articulam ecumenicamente e se propdem a tarefas que em
muito superam os limitados esforgos de programas sujeitos as politicas eclesids-
ticas. E a inoperancia oficial que faz prosperar o mundo nio governamental
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(muitas vezes tentado a assumir um modelo empresarial), porém sujeito &s con-
tingéncias econdmicas e politicas, de natureza nacional ou internacional, além
do préprio enfrentamento a enormidade dos problemas que se avolumam com o
aumento da populagdo e da ideologia da globalizagio.

Volto ao quadro das grandes experiéncias de fé dentro do circulo ecle-
sidstico, para lembrar o conhecido processo de crescimento do protestantismo
popular através do movimento pentecostal, algo fora das estruturas
denominacionais histéricas, embora sua expressdo carismética tenha penetrado
nestas igrejas e na prépria igreja catélica como expressdo de uma nova forma de
culto e de vida comunitéria. Apesar do proselitismo e extremo divisionismo do
movimento pentecostal, sua penetragido entre a populagdo mais pobre do pafs,
ao lado do crescimento do fendmeno carismitico entre as igrejas histéricas,
parece indicar a possibilidade de uma dimensao transdenominacional e social que
ultrapassa o Ambito institucional e se une em espirito onde quer que seja, sem
os limites que tradicionalmente demarcam os territérios teolégicos, geograficos,
histéricos, ou até mesmo de classe social. O estilo das formas eclesiais conheci-
das — e af talvez se possa incluir a atual estrutura do movimento ecuménico
— parece envelhecido e inoperante face as exigéncias de uma realidade em
constante mutagdo, sobretudo quando comparado com o dinamismo dessa nova
experiéncia de fé e espiritualidade.

A resposta pentecostal

Foi essa excepcional transformagdo no quadro religioso e eclesidstico bra-
sileiro que trouxe Richard Shaull de volta ao Brasil, depois de seu retorno
forgado aos Estados Unidos e proibigdo de entrar no pais durante 20 anos. Sua
surpresa com essa mudanga radical no cenério protestante ji era motivo de
espanto de outros segmentos religiosos, tanto das igrejas histéricas, incluindo o
catolicismo, quanto de cientistas sociais.

Shaull vinha acompanhando os estudos, pesquisas e teses que se multipli-
cavam no pafs; e nas suas recentes viagens, a partir de 1993, sugeriu uma nova
aproximagdo na andlise do fendmeno pentecostal, na qual predominasse uma
perspectiva interdisciplinar. Isto é, a dimensdo sociolégica de um movimento de
natureza religiosa seria mais compreensiva (abrangente) na medida em que in-
clufsse a visao do tedlogo.

Foi assim que voltei a trabalhar com Richard Shaull, agora num contexto
histérico e religioso distinto da década do projeto Igreja e Sociedade, embora
semelhante no que se referia & nossa comum preocupagdo anterior, ou seja, a
relagio entre fé e realidade social. Se o pentecostalismo antes parecia mais
concentrado na sua expansdo numérica, agora, além disto, algumas de suas
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correntes ocupavam amplos espagos na politica, na midia, no campo editorial,
na competigdo com outras igrejas. A Igreja Universal do Reino de Deus, por
exemplo, que inicialmente nem era motivo central da pesquisa que empreende-
mos, chamou-nos a atengdo ndo apenas pelo espantoso crescimento numérico,
mas pelos quatro cultos didrios, a insisténcia em temas cruciais da vida cotidi-
ana, além de sua maior liberalidade quanto a “usos e costumes”. E como em
outros grupos pentecostais, a consciéncia missiondria de cada fiel, anunciando
as boas novas transformadoras, baseadas no poder do Espirito Santo, da vida de
pessoas insatisfeitas com o seu destino ou sua experiéncia religiosa anterior. Um
tipo de igreja — a do dia a dia —, e de fé — comprometida com o outro —, que
parte da realidade social — Sociedade e Igreja.

A pesquisa interdisciplinar, uma fascinante experiéncia académica e es-
piritual, resultou no livro Pentecostalismo e futuro das Igrejas Cristas — Promessas
e desafios (Vozes e Sinodal, 1999, também publicado nos Estados Unidos, Eerdmans
Publishing Co., 2000). Shaull é enfitico ao escrever: “Foi através do meu en-
volvimento com os pentecostais no Brasil que percebi alguns dos elementos que
podem ser parte de uma nova forma de igreja e de vida cristd emergindo sob
orientagdo do Espirito Santo [...] e estabelecer uma nova agenda para a reflexao
teolégica, como também uma reformulagido de nossas comunidades de fé.” Entre
as questoes levantadas, estd a pergunta tanto sobre o futuro desse movimento
quanto o que ird acontecer com as igrejas histéricas que se estagnaram no
tempo e nos seus templos. E mais: qual o significado de toda essa novidade
eclesial para o movimento ecuménico e para a teologia tradicional que preside
as velhas instituigdes da igreja.

Em outras palavras, como ainda assinala Richard Shaull, tudo indica que
estamos diante de “uma grande mudanga no que entendemos acerca da natu-
reza da salvagdo. Quaisquer que sejam suas limitagdes, tal mudanga estd sendo
experimentada e vivida por muitos.” Trata-se de articular e desenvolver “um
novo paradigma da salvagdo”, de reinterpretar a histéria da redengdo como um
todo, relacionada com novos sinais pelos quais o Espirito desafia as igrejas para
um novo compromisso com a vida e com os deserdados da sociedade.

Waldo Cesar

Sociélogo e jornalista. <waldocesar@uol.com.br>
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DIRIGIR-SE PARA ONDE SE MANIFESTA
A REALIDADE DO ESPIRITO.
- UM DIALOGO COM RICHARD SHAULL -

José Jorge de Carvalho & Rita Segato

Transcrevemos abaixo uma conversa que tivemos com Richard Shaull em
Brasilia, no Lago Sul, no dia 15 de junho de 2001. Haviamos estado com Shaull
em margo de 1996, no Centro de Estudos Latino Americanos da Universidade
de Flérida. Shaull viajara a Gainesville para acompanhar a visita de uma sema-
na que Leonardo Boff entdo fazia ao Centro. Participamos os quatro de um
debate sobre o Futuro da Espiritualidade na América Latina. Nas conversas em
Gainesville, Shaull nos contou longamente de sua relagdo amorosa e trégica
com o Brasil ao longo de quase cinqgiienta anos. Havia regressado recentemente
do nosso pafs e falava com entusiasmo do seu reencontro com a religiosidade
popular de estilo pentecostal, muito particularmente com a Igreja Universal do
Reino de Deus, na qual identificava, naquele momento, uma energia livre da
domesticagdo espiritual das igrejas reformadas e de seu racionalismo. Contou-
nos também da antiga relagdo, igualmente extraordindria, que teve com Paulo
Freire que, perseguido pelo regime miltar, lhe confiou os originais da Pedagogia
do Oprimido. De fato, foi Shaull que encontrou o primeiro editor para a obra,
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publicada originalmente em inglés, nos Estados Unidos. Em Gainesville, Shaull
falou sobre a dor causada pela ditadura e a impossibilidade de regressar ao
Brasil, os anos de exilio do pafs do seu coragdo, sobre o exilio de Paulo
Freire, e do seu retorno a um lugar que j4 ndo era o mesmo. O seu discurso
refletia a mistura de perda e de esperanga, de lamento e de entusiasmo daquele
momento.

Em junho de 2001, ao preparar sua viagem a Brasilia, Dick Shaull pediu
a seus amigos para que nos contatassem e, apesar do seu fragil estado de
satide, encontrou tempo para ver-nos nos dois dias que passou na capital
brasileira. Na nossa breve e intensa conversa gravada e aqui transcrita,
impressiona o seu perfeito dominio da lingua portuguesa, expresso numa fala
quase inteiramente gramatical, do principio ao fim. Com lucidez e profun-
didade, Shaull enfatiza a necessidade de um movimento pendular, da insti-
tuigdo para a vida, do centro para a margem, da racionalizagdo para o espirito,
da teologia para a mistica, do construido para a reconstrugdo. Enfim, expressa
uma crenga irredutivel na capacidade de criagdo e de surgimento do novo no
mistério do Espirito.

Seus temas centrais sio dois. Em primeiro lugar, a necessidade de buscar
no povo a fonte da renovagdo da fé, porém ji ndo como o fez a Teologia da
Libertagdo uma geragdo atrds. Esta tentou sentir a dor do povo e transformou-
a em categorias teol6gicas racionais. Agora, trata-se de aproximar-se da sua
riqueza de energia espiritual e aprender dela. Em segundo lugar, Shaull afirma
e reitera que esse trabalho de busca e apropriagdo ndo pode ser feito a partir
de ou em beneficio das igrejas histéricas, seja o catolicismo ou as reformadas.
Em todos os casos, tanto nos anos cingiienta como hoje, o povo é, no discurso
de Shaull, bissola e dncora no caminho cristio.

Ofertamos este fragmento vivo como uma pequena homenagem & sua
memdria.

José Jorge — Gostaria que vocé nos falasse sobre a sua preocupagdo social.

Richard Shaull — Eu estou convencido de que, hoje, temos que ver onde, em
linguagem teol6gica, o Espfrito estd se manifestando em novas expressdes de
vida e de comunidade, e como estio relacionados com as expressdes emergentes
que temos. Mas ndo se pode mais identifici-los através de uma estrutura, velha
ou nova, disso eu estou convencido. E entdo, em outros lugares, por exemplo em
Costa Rica, na Guatemala, talvez no México, tenho tido contato com grupos
que estdao se formando com esse tipo de preocupagdao, mas no Brasil, até o
momento, nio sei onde...

José Jorge — Preocupagdo social?
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Richard Shaull — Nio s6 a preocupagio social, mas também a preocupagio por
relacionar-se com a realidade espiritual e religiosa do povo, e fazer conexdo, um
tipo de reflexdo que vocés estdo fazendo sobre a visio de mundo do povo. Isso
jA ndo tem lugar dentro das igrejas histéricas.

Rita Segato — Onde se manifesta o Espirito, ndo é, de alguma forma?

Richard Schaull — Exato. Predomina nos meios das igrejas histéricas um tipo de
racionalismo que se preocupa mais em definir o que se pode acreditar dentro
de certas linhas j4 definidas racionalmente, em vez de estar buscando como, na
visio de mundo do povo, se estd manifestando a realidade do Espirito. Isto é o
que me motiva [a fazer essas viagens].

Rita Segato — O que é o bem!?

Richard Shaull - E se procurdssemos definir o bem no sentido do que dé vida
e o mal no sentido daquilo que nao dé vida, porque a destr6i? Para mim,
naturalmente, vejo no contexto biblico, no contexto de Jesus, uma orientagdo
para estabelecer um didlogo com algum ponto de referéncia. Isto para mim ¢é
importante, e nesse sentido também, entdo, procuramos definir o bem e o mal
nessa relagio com a vida de Cristo. O que dd vida tem que ser definido néo
no sentido em que nés, como tedlogos da libertagdo, fizemos ha vinte anos.
Parece-me que definir o que da a vida e o que ndo dé a vida é uma questdo
agora mais de procurar descobrir uma realidade do poder do espirito na vida do
povo e sua capacidade de reconstruir a vida. No México tenho tido vérias
discussdes com pessoas que estdo dizendo que realmente o importante é a
reconstrugdo da vida, e isso, pelo menos para mim, parece um ponto de partida.
Acho que falar do bem estd relacionado, hoje, cada vez mais, com a questao da
experiéncia. Durante muito tempo pensava que o falar estava relacionado mais
com a definigdo, as possibilidades de responder a essa pergunta intelectualmen-
te, dentro de certas categorias racionais. Hoje me parece, isso ja ndo estd
funcionando como esperdvamos e que, em seu lugar, temos experiéncias e tes-
temunhos dessas experiéncias em didlogo com algum campo de referéncia his-
térica e do legado de uma certa heranga crista. E nesse processo que devemos
buscar, hoje, os diversos elementos de diélogo, mais do que em uma definigdo
racional da questio.

José Jorge — Queria voltar & primeira pergunta & qual se referiu, quando falou
dos anos cingiienta, e disse que agora ndo vé mais esse movimento, essa efer-
vescéncia ou essa conexdo no modelo da Teologia da Libertagdo de vinte anos
atrds. O que ocuparia hoje esse lugar?
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Richard Shaull — Parece-me que a Teologia da Libertagio fez uma contribuigio
muito importante, no sentido de insistir que teologicamente temos que comegar
com a situagdo, e ndo com uma estrutura racional teolégica, ou filoséfica.
Parece-me muito importante o que a Teologia da Libertagdo fez no sentido de
descobrir na heranga cristd que a realidade da transformagio da pessoa espiri-
tualmente e da transformagdo social, estio de tal maneira inter-relacionadas
que ndo podem ser separadas. Sdo essas, pelo menos, duas coisas que me pare-
cem fundamentais. Agora, creio que nunca levamos muito a sério o que esté-
vamos dizendo ao afirmar que nossa reflexdo teolégica teria que partir de um
didlogo com a experiéncia do povo: isto nunca fizemos. Acredito que foi a partir
da leitura da Biblia que descobrimos a experiéncia de estar com os pobres e em
didlogo com eles — o que abriu novas possibilidades, mas entdo trabalhamos
essas possibilidades intelectualmente, teologicamente etc., ndo dando continui-
dade ao didlogo com o povo. E levamos isso a um nivel de abstragdo cujo
resultado foi, por um lado, que perdemos o contato com a visdo de mundo do
povo, assim como também perdemos a possibilidade de recriar nossa prépria
visdo, o que teria sido possivel com a manutengdo desse didlogo. E para mim é
importante, agora, esse didlogo de interagdo com o pentecostalismo. Me parece
que o pentecostalismo mantém aberta a possibilidade de um didlogo com estas
dimensées da experiéncia humana, o que nunca chegamos a tocar.

José Jorge — Mesmo, por exemplo, com a Igreja Universal do Reino de Deus?

Richard Shaull - Eu nao diria tanto a Igreja Universal, mas muitas pessoas na
Igreja Universal. Fizemos entrevistas com mais ou menos cinqgiienta mulheres da
Universal, ndo com os lideres da igreja, e o que encontramos em quase todas
foi um testemunho de que sua experiéncia havia sido de transformagdo, de
reconstrugdo da vida. Agora, isto me parece que tem importincia, mas...

Rita Segato — Mas essa experiéncia pentecostal, por exemplo como a vivem
agora os carismAticos, no catolicismo, ou essas igrejas pentecostais novas: nao é
muito massificada? Nao sdo os gestos muito codificados, a espiritualidade muito
mais uma férmula?

Richard Shaull - Nio hé ddvida. Por isso me parece ser tdo importante manter
um didlogo entre a heranga cristd teolégica, histérica, e essa experiéncia no
meio pentecostal porque o que hd ndo é somente isto que estd dizendo, mas
também o fato de que estd aparecendo, a meu ver, uma nova maneira de
compreender e viver a fé cristd. E o que temos que buscar é se estamos livres
para ver essa nova realidade e o que fazemos com ela. Agora, eu néo espero que
os lideres da Igreja Universal possam fazer isso, e o que mais me preocupa é o
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que as igrejas histéricas, como a igreja carismitica, tendem a fazer; que venham
a tomar as expressdes externas de uma experiéncia interna, cujas bases sdo
diferentes das nossas, e importi-las para dentro de igrejas histéricas catélico-
protestantes. Isto seria como dar uma inje¢do, um pouco de entusiasmo a um
corpo meio morto. Entdo nao se trata tanto da questio da pentecostalizagio da
igreja, mas de ver quais sdo as rafzes dessa experiéncia nova de fé e de vida que
pode estar presente no meio de toda essa bagunga. Néo sei, posso estar errado,
mas é o que penso.

José Jorge — Uma dltima pergunta: e se fosse como o Evangélio em Solentiname,
de Ernesto Cardenal? Naquele momento havia uma sintonia, nao?

Richard Shaull — Havia.
José Jorge — Agora ndo h4d mais essa sintonia?

Richard Shaull — Penso que ndo. Bom, uma das coisas que aconteceu: estive
numa conferéncia de professores de teologia na Colémbia, hd vérios anos, e
havia um lider camponés das comunidades de base da Colémbia, uma das
pessoas que causou mais impacto nesse encontro, a partir da experiéncia que
tinha como participante na Teologia da Libertagdo. O resultado e que foi levado
a afastar-se do seu préprio povo, e da sua prépria experiéncia, ¢ chegando a uma
situagdo na qual ndo era nem um nem outro, os padres ndo aceitavam a maneira
como ele participava, e a base do povo ndo o aceitava porque se havia afastado
deles academicamente, intelectualmente, na linguagem e na maneira de pensar.
E isso para mim é parte do problema. Nao sei, tudo isso me interessa muito.

José Jorge — Ver se a juventude pode reconectar, nio é?

Richard Shaull - Infelizmente ndo tenho muitas pessoas no meio presbiteriano
com quem possa travar esse tipo de didlogo.

José Jorge — Eles sio muito conservadores, nio é!
Rita Segato — Nos Estados Unidos também?

Richard Shaull — Bem, nos Estados Unidos é interessante que talvez as melho-
res discussdes que tenho tido sobre isso foram com dois telogos pentecostais.
Um deles é uma mulher norte-americana, que estd no semindrio de uma igreja
pentecostal de segunda importincia mundialmente, a Igreja de Deus. Ela escre-
veu sua tese de doutorado sobre Paulo Freire, tomando sua pedagogia como base
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para 0 que chama de um novo processo de formagdo pentecostal. Estamos até
tratando de escrever juntos algumas coisas. O outro é um peruano, Bernardo
Campos, que ja tem escrito algumas coisas. Passamos uma semana no México,
num didlogo frente a estudantes de dois semindrios, uma semana discutindo
essas coisas. A idéia original era a de que eu apresentasse a perspectiva refor-
mada e ele a pentecostal, tomando cinco pontos diferentes. Logo depois da
primeira sessdo olhamos um para o outro e dissemos: ndo € isso 0 que estamos
fazendo. O que estamos fazendo é enfrentar quatro ou cinco problemas impor-
tantes, cada um a partir da prépria experiéncia e da sua relagdo com os outros
problemas; e, onde estamos e em que ponto podemos e temos que definir o
préximo passo. Para mim foi uma experiéncia fascinante, porque se tratava de
enfrentar e abrir novas perspectivas. Mas eu estou muito cansado e nido posso
pensar direito...

José Jorge — Estd 6timo, Shaull, muito obrigado.

Richard Shaull — Muito bem, temos tempo para continuar em outra ocasido.

José Jorge de Carvalho & Rita Segato
Antropélogos. Departamento de Antropologia da Universidade de Brasilia.
Coordenagdo do Projeto Movimentos Religiosos no Mundo Contemporéneo.
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OSSIE RICHARD SHAULL

Richard Shaull, além de excelente preletor, professor e pregador, era tam-
bém um incansivel escritor. Sua bibliografia — livros, artigos, entrevistas — é
imensa, boa parte traduzida do inglés para outros idiomas. Ao apresentarmos
trés trabalhos de sua autoria, queremos ressaltar dois momentos do seu pensa-
mento teolégico e social, distantes cerca de 40 anos um do outro. Nos dois
primeiros, da década de 60, Shaull analisa historicamente a situagdo revoluci-
onéria russa, através da visio de outro tedlogo, Nicolau Berdiaev, como ele,
preocupado em definir o papel da igreja na realidade social de seu pais. O
segundo artigo, na mesma linha, tem como alvo a América Latina e as tenta-
tivas de mudanga no quadro social e politico, assim como o lugar da igreja
naquele processo. Ambos os artigos foram publicados na revista Paz e Terra, uma
novidade ecuménica para a época, afinal perseguida e fechada pela repressio
militar, da qual Shaull era correspondente nos Estados Unidos.

O terceiro trabalho foi produzido no final do ano 2001, quando Shaull deu
um curso, o tltimo de sua vida, na abertura de uma nova fase da Faculdade de
Teologia da Igreja Presbiteriana Unida, em Vitéria, que agora é designada com
o seu nome. A aula inaugural que entdo pronunciou, mostra a coeréncia de seu
pensamento social e teolégico e os desafios sempre presentes na sua vida e nos
seus escritos.
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NICOLAU BERDIAEV:
PERSPECTIVA CRISTA DA REVOLUCAO SOCIAL
(Publicado na revista Paz e Terra, n® 1, julho 1966)

O encontro dos cristdio com o comunismo tem sido objeto de grande
nimero de estudos, aparecidos em diversos lugares do mundo nos dltimos anos.
Entretanto, o problema especifico de uma perspectiva cristd da revolugéo, sur-
preendentemente, tem recebido muito pouca atengdo. Qualquer exame deste
tépico dentro do mundo comunista conta com severas restrigdes; no Ocidente,
as condigdes que produziram uma primeira geragdo de revoluciondrios deixou de
existir, a0 mesmo tempo que a nova situagao revoluciondria ainda ndo foi cla-
ramente percebida ou é tratada com atitude negativa de protesto ou reptdio.
Somente nos pafses em desenvolvimento, e, especialmente na América Latina,
a revolugdo parece haver chegado a ser, mais um a vez, uma questio inevitdvel.
Com efeito, pode ser a vocagdo na América Latina, neste momento da histéria,
ndo s6 viver a revolugdo, de maneira decisiva para o resto do mundo. E uma
tarefa, antes de tudo complexa; exige dos cristdo, que pelo menos se voltem
para os que em outras partes do mundo e em outras geragdes viveram situagdes
semelhantes e chegaram a pensar profundamente no problema.

Ao embarcar em uma investigagdo desta natureza, um homem que deve
concitar nossa atengdo é Nicolau Berdiaev, o conhecido filésofo e teblogo orto-
doxo russo. Podemos afirmar, sem vacilagdo, que nenhum outro pensador cristdo
de nosso tempo viveu tdo completa e intensamente a experiéncia da revolu-
¢do. Nio s6 compreendeu sua importincia e fez dela o fato central de seu
pensamento através de sua vida, mesmo quando se encontrava fora da Rdissia,
no exilio, como também reconheceu que s6 podia ser entendida pelas pessoas
“que haviam aceito a revolugdo em sua experiéncia interior, que viveram e
sofreram nela, e se elevaram acima de seu conflito didrio”. (Origem do Comu-
nismo Russo, pag. 129.)

Berdiaev pertencia a aristocracia russa, a classe dominante de uma socie-
dade feudal e tradicional. Nos seus primeiros anos um profundo sentimento de
justica e compaixdo o transformou em um “nobre arrependido e golpeado em sua
consciéncia”, e isto o levou a romper com essa sociedade. A este fato juntou-
se um espirito de revolta conta toda a ordem estabelecida que experimentava
desde sua infincia.

“A rebeliao marcou ndo sé uma fase do meu desenvolvimento inte-
lectual mas uma qualidade inata de meu pensamento e de minha
vida... Sempre me simpatizei com todos os grandes rebeldes
registrados no anais da histéria; com a revolta de Lutero conta a
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tirania eclesidstica, e a do Iluminismo contra a autoridade; com a
rebelido rousseauniana da natureza contra a civilizagio, e a rebelido
da Revolugdo Francesa contra a opressdo; com a revolta do Idea-
lismo contra o poder do objetivo, e a revolta de Marx contra o
capitalismo; com a rebelido de Belinsky contra o espirito e a
harmonia universais de Hegel, e com a revolta anarquista de
Bakunin; com a rebelido de Leon Tolstoi contra a histéria e a
civilizagdo, e com a revolta de Ibsen contra a sociedade”(Sonho e

Realidade, pég. 55.)

Aqui vemos como Berdiaev chegou 2 conclusdo de que o fracasso dltimo
da revolugdo russa consistia em sua idolatria. Os revoluciondrios russos nio
podiam crer em Deus, embora fossem profundamente religiosos, e tansladaram
sua psicologia e motivos religiosos a uma nova esfera, criando assim “uma forma
peculair de idolatria social”. A revolugdo e a nova sociedade adquiriram, final-
mente, significativo religioso. Segundo expressou Berdiaev: “Deus deve ser negado
para que o Reino de Deus venha sobre a terra” (A Revolugdo Russa, pag. 26.)
Esta paixdo para estabelecer o “Reino de Deus” se adapta muito bem ao cariter
totalitdrio do sistema marxista para criar um estado que pode chegar a ser
absoluto, que exige total lealdade, mas que ao se converter nisso se fecha a
muitos elementos da realidade e desumaniza o homem. .

Nao é surpreendente que Berdiaev seja o primeiro pensador cristdo que
chegou a entender claramente a natureza religiosa do Comunismo e o que isto
chegou a significar para o desenvolvimento da Rissia. “O povo russo estd pas-
sando de um periodo medieval a outro, apds experimentar o renascimento so-
mente em sua reduzida classe superior” (A Revolugdo Russa, pag. 39.)

Ao analisar o fracasso da revolugdo russa desta maneira Berdiaev nao se
viu forgado a converter-se em um reacionério tal como aconteceu com tantos
outros ex-comunistas. Manteve até o fim sua fé no socialismo como o tnico
sistema que oferecia uma saida para uma ordem econdmica mais justa e mais
humana. A contribuigdo marxista a este propésito pode ser feita na media em
que a andlise e as solugdes econdmicas de Marx mantiveram sua independéncia
dos acontecimentos particulares na Rissia e da estrutura metafisica dos sistema
marxista. Ele previu que em alguns pafses o comunismo “podia chegar a ser um
fendbmeno inteiramente diferente apesar de teorias marxistas similares”, e que
eventualmente poderia ser menos integrado, ndo fazer uma exigéncia tdo abso-
luta para tomar o lugar da religido, e chegar a ser mais secular. (Origem do
Comunismo russo, pag. 187-188.)

“A tirania e crueldade do governo soviético ndo tém conexdo ne-
cessdria com o sistema sécio-economico do comunismo. E possivel
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conceber o comunismo na vida econdmica unido com o humanismo

e a liberdade. Isto poderia supor outro espirito e uma ideologia
diferente” (Ibid. pag. 143.)

Entretanto, Berdiaev estava convencido de que este novo espirito e esta
nova ideologia sé poderia surgir de um encontro com o cristianismo, porque s
ali podem se encontrados ser encontrados os recursos para refazer o homem e
a sociedade. Encerra seu estudo do comunismo russo com estas palavras: “Isto
s6 pode ser feito por um cristianismo rejuvenescido que seja fiel a seu espirito
profético e que se volte para o Reino de Deus (Ibid, pag. 188.) Ao terminar
nosso estudo devemos examinar o que hi atrds desta afirmagao.

Mencionamos antes que Berdiaev passou por uma evolugdo do marxismo
para o cristianismo, apesar do que descobriu na atitude da igreja, porque se
encontrava buscando um fundamento para a fé no homem no mundo. O destino
do homem no mundo moderno foi uma preocupagdo central através de toda sua
vida. Nio podia estar satisfeito com o marxismo, porque chegou a conclusdo de
que “todos os movimentos ideolégicos, todas as associagdes de pessoas na per-
seguicdo de ideais sabe-se que usurpam e traem a liberdade, independéncia e
espirito criador do homem”.(Sonho e Realidade, p4g. 51.) Toda a histéria é um
processo de objetivagdo, no qual a sociedade tende a aniquilar a personalidade
humana.

Berdiaev viu que este processo de desumanizagdo alcangava um climax
na sociedade burguesa capitalista, e viu o socialismo como o instrumento me-
diante o qual isto poderia ser destruido, abrindo-se nova possibilidade para o
homem moderno. Porém logo chegou 4 conclusio de que a revolugdo nédo po-
deria alcangar seus objetivos porque ndo poderia ir mais além de um processo
semelhante de desumanizagdo. Somente poderia oferecer um coletivismo soci-
alista que chegaria também a escravizar e destruir a personalidade. Sua doutri-
na do homem descansava sobre um s6 plano, ndo possuia nenhuma dimensao de
profundidade. Chamaria a0 homem para servir a um fdolo, mas um idolo escra-
viza 0 homem em lugar de liberti-lo para o desenvolvimento e a agdo criadora.

Somente a fé cristd oferece a possibilidade de ir mais longe: “Esta é a
inica defesa da dignidade, criagdo e liberdade humana, a Gnica defesa da
humanidade do homem. Sé o Cristianismo pode criar uma sociedade com
interioridade; tudo que os movimentos sociais produzem é externo” (O destino
do homem no mundo modemo, pag. 115.) Isto ocorre porque ele entende que o
Deus-Homem. O Deus da fé cristd nio é um objeto impessoal mas o “Deus de
Abraido, Isaac e Jacd”, que chegou a ser homem e chama o homem para viver
em relagdo com ele. Desse modo o Cristianismo difere de outras religides, em
que ndo s6 cré em Deus, mas também no homem. A personalidade transcede
o mundo natural; representa uma ruptura ou salto em relagido a ele. A fim de
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permanecer fiel a si mesmo, o homem se encontra sempre aspirante ao
transcedente. E incansivel quanto as restrigdes que lhe impdem seu meio
ambiente ou qualquer estrutura da sociedade. Nesta relagdo descobre a profun-
didade de sua prépria humanidade, encontra o sentido de tudo, e é sustentado
pela graga que o liberta do Eu e de tudo que possa limitar sua vida. E deixado
livre para atuar em obediéncia ao chamado do que estd mais além. E neste
contexto que a criagio humana é possivel. Por esta razio é que Berdiaev dé
énfase tdo grande na liberdade, nio em termos de nosso individualismo ociden-
tal, mas como impressao de nossa existéncia pessoal basica e a fonte da agdo
criadora.

Nisto descansa a (nica esperanga final para a humanizagdo da vida do
homem na sociedade: “O homem é chamado a atuar no meio da sociedade; mas
pode manifestar sua atividade, dominar seu meio ambiente social, controlar suas
relagdes sociais e fazer com que estas sirvam a fins espirituais, somente se sua
atividade ndo é uma cega obediéncia aos imperativos desse mesmo meio ambi-
ente, e essas relagdes sociais, mas uma resposta ao chamado de um poder mais
profundo, interior e espiritual” (O Espirito Burgués, pag. 130)

Este mais além, ndo é s6 um chamado ao homem. E a realidade do Reino
que irrompe na vida humana e torna possivel, para o homem que vive dentro
das ordens da sociedade, transcendé-las e ao mesmo tempo rebelar-se contra
elas. Além disso, o Reino representa a realidade do juizo de Deus que rompe
o poder destas estruturas, abrindo-as para o futuro e criando novas oportunida-
des dentro da histéria para a culminagdo da vida humana. Esta é a revolugio
real na qual Deus se encontra envolvido no mundo.

A partir daqui se deduz que o Cristianismo é sempre revoluciondrio. Em
qualquer ordem social, particular, a preocupagdo é a transformagdo radical do
homem, da sociedade e do mundo. O cristdo ndo tem confianga cega no pro-
gresso constante e inevitdvel, mas confia no poder transformador do Reino que
sempre estd julgando e renovando a ordem temporal, e “é chamado a compre-
ender a verdade de Cristo na companhia do mesmo Cristo, seu salvador” (Ibid,
pdg. 130.) Por isso o cristdo vive sempre escatologicamente, e esta escatologia
é, para Berdiaev, a tinica base para u auténtico espirito revoluciondrio. Em vez
de um convite para escapar do mundo, é um chamado para transfigurar este
mundo demonifaco e atribulado. Em uma perspectiva escatolégica, o cristianismo
necessariamente deve ser valente, dinimico e criador.

Um dos fatos mais surpreendentes de Berdiaev, é que manteve e
aprofundou esta afirmagdo de fé cristdi em uma situagdo em que a igreja, tal
como ele a conheceu, representava quase uma negagdo dessa fé. Na revolugio
comunista ele viu um juizo sobre o cristianismo e a crise que este devia enfren-
tar, e pela qual era chamado a denunciar todas as tentativas de encontrar
seguranga no passado e avangar em diregio ao futuro. Lutou, através de toda
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sua vida para que se produzisse ‘esta mudanga tanto dentro da igreja russa
ortodoxa, como entre os ortodoxos de Franga e no movimento cristao de estu-
dantes entre os emigrados, embora, na maioria dos casos, com quase nenhum
resultado. E, entretanto, sua confianga na fé cristd como a Gnica fonte para a
renovagdo final da vida humana era tdo firme, e sua convicgdo na agao
apocaliptica de Deus no mundo era tdo profunda, que se sentiu livre para lutar
constantemente em prol desse objetivo e viver dessa esperanga.
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O NOVO ESPIRITO REVOLUCIONARIO DA AMERICA LATINA
(Publicado na revista Paz e Terra, n. 4, agosto, 1969)

Tem havido na América Latina nimero insélito de grandes revoluciona-
rios. A primeira revolugdo social dos tempos modernos nio se deu na Rissia,
mas sim no México em 1910; e desde entdo, freqiientes tém sido os movimentos
revoluciondrios no continente sul. No entanto, agora sucede algo novo. Pela
primeira vez o espirito revolucionério se difundiu através de quase toda a América
Latina; conquistou grande niimero de camponeses e operérios, bem como estu-
dantes e jovens. Para eles esta tendéncia revoluciondria significou mudanga
radical de perspectiva, nova esperanga para o futuro e compromisso total de
vida. Em outros gerou temor. A aspiragdo revolucionéria — e a reagdo contra ela
— alargaram o abismo ja existente entre velhos e jovens, direita e esquerda,
Estados Unidos e América Latina. Ninguém podera dizer quais serdo as dltimas
conseqiiéncias, mas ndo hd ddvida que serdo de grande alcance. Nosso propé-
sito neste artigo é apresentar certas informagdes bésicas que possam vir a ser
(iteis aos norte-americanos que desejam entender este fendmeno e pensar no
que deles se pode exigir.

A causa principal destes movimentos tem sido sempre as grandes injusti-
gas e desigualdades da sociedade latino-americana, tao fortemente resguarda-
das que pouca possibilidade houve de mudanga facil ou gradual. E natural que
em situagdo deste tipo o desenvolvimento econdmico e as rdpidas transforma-
¢oes sociais leve a difundir o entusiasmo pela revolugdo. Mas creio que hé
dois fatores especiais que contribuem para intensificar tal estado de &nimo
no momento presente. O primeiro é a descoberta de que o desenvolvimento
econdmico ndo melhora necessariamente a sorte das massas nem cria uma
sociedade mais justa. Ndo é facil para nés entender em que isto implica. As
transformagdes estruturais que tiveram lugar em nossa prépria sociedade,
especialmente na época de Roosevelt, tornaram possivel, para nés, identifi-
car o crescimento econdmico com a melhoria do bem-estar geral e nos
levaram a dar por assente que o mais importante na Asia, Africa e América
Latina é a rapidez do desenvolvimento econdmico. Em alguns casos nossas
esperangas se viram confirmadas e o desenvolvimento industrial melhorou a
sorte das massas e robusteceu as forgas que estavam atuando em prol de uma
mudanga gradual. Na América Latina deu-se algo totalmente diferente. Ali
existira durante séculos uma ordem semifeudal de privilégios. Em conse-
qiiéncia, um ndmero muito reduzido de familias tem enormes riquezas e um
poder econdmico e politico quase completo. As massas, por seu lado, vivem na
mais abjeta pobreza e, praticamente, ndo tém participagdo na vida nacional. O
desenvolvimento econdmico recente ndo transformou as estruturas basicas desta
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sociedade. Como declarou h4 pouco tempo, Celso Furtado, “este processo enri-
queceu subitamente a um pequeno nimero de pessoas: modificou muito pouco
a sorte de trés quartas partes da populagdo. Na realidade, os camponeses e os
operdrios industriais estdo em pior situagdo agora do que antes, em relagdo as
demais classes da sociedade.”

Este mesmo processo de desenvolvimento econémico, no entanto, estre-
meceu os fundamentos da antiga ordem. A inddstria trouxe grande ntimero de
camponeses para as enormes cidades, onde chegaram a sentir-se em inseguranga
quase total, mas onde, por outro lado, aprenderam a aspirar a melhor situagio
econdmica e a certo grau de participagdo na vida da comunidade e da nagéo.
Operérios e camponeses nido s6 estdo conscientes de que estdao sendo injustigados
como também, se ddo conta de que podem e devem fazer algo para remediar
isto. Para eles, e para muitos membros mais jovens das classes privilegiadas, o
préximo passo indispensavel em diregdo a uma sociedade nova e melhor consiste
na mudanga radical das estruturas desta sociedade, “as reformas de base”, para
usar termo ora corrente no Brasil. Isto significa reforma agréria, sistema tribu-
tario baseado nas possibilidades do contribuinte, nova politica fiscal do governo
e dos bancos visando a auxiliar o pequeno proprietdrio e o homem comum,
controle da especulagdo com a terra e dos bens de raiz, reforma das instituigdes
politicas, novas oportunidades de educagdo para as massas, reforma universitéria
etc. Como estas transformagdes fundamentais ainda nao ocorreram em grau
significativo, nem se pode esperar que as classes dirigentes atuem com a devida
rapidez para provocé-los, o 4nimo revoluciondrio cresce, as pressdes em favor da
mudanga se tornam mais fortes e surge grande quantidade de movimentos que
buscam estas mudangas. Em alguns pafses o sentimento revoluciondrio estéd
latente, em outros se expande gradualmente. No Brasil chegou a empolgar vasto
nimero de pessoas, especialmente nos setores do pafs em que os problemas séo
mais agudos.

Camponeses e operarios industriais em condi¢des piores que no passado

O segundo fator é a crescente autoconsciéncia nacional. Na América
Latina, bem como na Asia e na Africa, o nacionalismo tornou-se uma das forgas
mais importantes e potencialmente criadoras no desenvolvimento nacional.
Representa um ideal que inspira grandes esforgos em prol de uma causa
comum, € une as pessoas em uma comunidade que transcende os grupos
regionais econdmicos e raciais. Ndo importa quais sejam os perigos latentes
em todo nacionalismo, mas nio devemos subestimar este fato. Como declarou
uma noticia européia recente: “Este nacionalismo recorda com freqiiéncia os
rasgos construtivos de patriotismo pioneiro com que se edificou o continente
americano.”
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O novo nacionalismo exige mudangas
nas relagdes com os Estados Unidos

Na América Latina, o nacionalismo exerce papel ainda mais importante
no presente momento, pois permitiu que pessoas que tradicionalmente olhava
para outros continentes, tomando-os como modelo, descobrissem uma existéncia
auténtica vinculada & prépria heranga cultural e as condi¢des de vida do lugar
em que se encontram.

Como bem o descreveu o professor Mauricio Lépez:

“Nosso continente se formou por um processo de sedimentagio;
vivemos pedindo emprestado, usando muito pouco do que era ge-
nuinamente nosso. O péndulo de nossa cultura oscilou de um lado
para o outro entre as vertentes indigenas e a escala de valores
europeus. Surgimos da unido de uma civilizagdo indigena petrifica-
da com um hispanicismo decadente. Posteriormente, chegou a ver-
sdo francesa do liberalismo, que alimentou a mentalidade de nossas
minorias seletas, mas nunca chegou realmente ao povo. Caminha-
mos agora em busca de um humanismo que possa aproveitar as
velhas e as novas forgas, um humanismo que, sujeitando razdo e
sentimento a sua disciplina, converta a fusdo de sangue que existe
j4 n6s em uma fusio de almas”.

Este novo espirito veio a constituir a dindmica e a orientagdo de novas e
brilhantes formas de arte, musica e literatura, e também ser a causa do interesse
pela realidade brasileira (realidade nacional em geral), isto é, pela situagdo
concreta social, econdmica e politica em cujo contexto devem aparecer as
solugdes adequadas.

Este novo nacionalismo, tal como acontece na Asia e Africa, é também
marcadamente anticolonialista, e os Estados Unidos sio vistos como o poder
colonial. A reagdo contra o nosso avassalante poder econémico e politico na
América Latina estd se difundindo cada vez mais e, j4 chegou a definir-se
claramente. Egbert de Vries, em El hombre en los rdpidos cambios sociales, des-
creve a atitude dos asidticos e africanos, com relagdo a este ponto, em termos
muito semelhantes aos que encontramos atualmente na América Latina:

“Abusando de sua superioridade militar e pressionados pela cobiga
de seus industriais em busca de matéria-prima a baixo custo e
mercados para sua produgdo em massa, OS gOVErnos europeus arras-
taram os povos independentes da Asia e da Africa para sua prépria
6rbita, explorando-os economicamente, frustrando seu crescimento
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econdmico natural e sua vida nacional, negando-lhes o direito natural
& autodeterminagédo, atacando sua cultura e expondo-os aos males
da chamada civilizagdo ocidental”. ( pag. 28)

O professor de Vries acrescenta que esta descrigdo, bem como a atitude
comum em relagdo ao colonialismo mantida no Ocidente, corresponde 2 reali-
dade. Nés, como norte-americanos, nos recusamos a ser incluidos nesta classe,
mas dificilmente entenderemos o que estd acontecendo na América do Sul até
que nos demos conta de que este tipo de atitude em relagdo a nés é muito
comum. O novo nacionalismo exige mudanga radical nas relagdes entre os
Estados Unidos e estes pafses e isto constitui um dos ingredientes do espirito
revoluciondrio.

O anseio revoluciondrio chegou a ser fator tdo decisivo atualmente na
América Latina por ter vindo acompanhado de profundo sentido de compromis-
so com a agdo capaz de modificar as estruturas de sociedade tdo rapidamente
quanto possivel. Isto representa mudanga quase total na atitude dos camponeses
e operérios industriais. Durante séculos estes homens foram fatalistas. Sua situa-
¢do era desesperadora, mas nada podiam fazer para mudi-la. Agora estdo con-
vencidos de que podem organizar-se e revirar sua sorte, e assim devem fazé-lo
porque ninguém mais o fard por eles. Quanto mais desesperadora for sua situa-
¢do, mais alto o prego que terdo de pagar para mudéi-la, se ndo eles préprios,
pelo menos seus filhos. Assim camponeses, que até bem pouco tempo estavam
dispostos a qualquer sacrificio para enviar um de seus filhos 4 escola, podem
agora decidir que sua esperanga estd em vincular-se a uma liga camponesa; uma
nova consciéncia politica estd brotando nas cidades e nas campinas, e, ndo
apenas no Brasil, mas em outras partes da América Latina, estdo surgindo
organizagbes para expressar esta manifesta vontade de agéo.

Entre os estudantes e a juventude das classes mais privilegiadas, este
compromisso com a revolugdo é ainda mais forte. Em uma sociedade em que o
ideal burgués do profissional, como individuo interessado sobretudo em seu
progresso pessoal na ordem econdmica e profissional, teve tdo grande aceitagao,
o sentimento ora em voga se torna quase incompreensivel. Um niimero cada vez
maior destes jovens acha impossivel ignorar os sofrimentos das massas e a injus-
tica presente na ordem social que conhecem. O humanismo tradicional da alma
ibérica se expressa agora por uma preocupagido com a humanizagido que conquis-
tou a imaginagdo da geragdo mais jovem. A isto se juntou a convicgdo de que
a vida e o trabalho s6 podem ter significagdo quando se relacionam com a luta
das massas. Assim declarou Oscar Niemeyer, o arquiteto de Brasilia: “O povo do
Brasil se encontra em mé4 situagdo... A tarefa principal para qualquer brasileiro
¢ estar ao lado deste povo”. Muitos estudantes das classes menos privilegiadas
chegaram a conclusio de que néo tém direito de seguir em frente a menos que
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identifiquem seu destino pessoal com o de sua familia e de sua classe. Em
termos préticos, isso conduz a uma identificagio — tanto no desenvolvimento
cultural quanto na agdo politica - dos estudantes e intelectuais com os cam-
poneses e operdrios industriais que poderia tornar-se realmente uma das forgas
mais poderosas e criadoras na expansdo futura da América Latina. Isso j4 acon-
teceu no passado em alguns casos isolados, como o movimento Apra em seus
primeiros anos.

Este compromisso tem seus perigos. Um entusiasmo dessa natureza pode
facilmente conduzir a posigoes extremadas, especialmente quando os que ten-
dem para a revolugdo perderam a confianga nos grupos da sociedade que podem
ajudar a manter uma atitude mais equilibrada. Estes movimentos podem ser
atraidos por uma ideologia ou um poder exterior. Podem ficar assim tdo afastados
da realidade que se tornem ineficazes para encarar os problemas que se propdem
solucionar. As forgas que buscam preservar as estruturas presentes podem se dar
conta deste idealismo e quebrar seu poder. Mas, no momento, a nova tendéncia
revoluciondria representa uma forga pejada de grandes possibilidades tanto para
construir uma nova sociedade quanto para dar origem ao conflito e posterior
desintegragio.

A presenga crista na revolugao

No Brasil, pelo menos, muitos catélicos e protestantes tomaram conscién-
cia de seu relativo afastamento do povo e da vida nacional. Depois de um
primeiro perfodo em que o catolicismo foi quase a religido popular, a hierarquia
conseguiu controlar e disciplinar a igreja. E nesse processo se distanciou das
principais correntes da vida nacional. Quando o protestantismo chegou ao Bra-
sil, h4 pouco mais de um século, sua mensagem e agdo se mostraram surpreen-
dentemente pertinentes a situagdo dessa época. No entanto, gradualmente
desenvolvendo modalidades e formas de um grupo minoritdrio, pds-se @ margem
da luta humana que se estava travando no Brasil. Agora, protestantes e caté-
licos descobriram de repente que, ao participar da luta revolucionéria, encon-
tram-se na corrente principal da vida nacional, em estreita relagdo com o povo
no ponto de seus mais profundos interesses. A propriedade do Evangelho e a
oportunidade de testemunhi-lo é agora um fato evidente e ndo o objeto de
penosas buscas. Assim, a participagdo nos novos movimentos levou muitos cris-
téos & consciéncia de sua alienagdo e, a0 mesmo tempo, a uma excitante opor-
tunidade para o testemunho e o trabalho cristios. Entre os catélicos isto se
expressa em movimentos leigos de agdo catélica. que em muitos lugares tomaram
posigdo firme para a esquerda e estio profundamente envolvidos na luta, jun-
tamente com outros grupos que tém os mesmos objetivos. A participagdo protes-
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tante nao se estruturou tdo claramente. No entanto, é evidente que um cres-
cente ntmero de pastores e leigos, de camponeses, operdrios e estudantes, dos
pentecostais aos presbiterianos, chegaram ao aludido descobrimento, estio le-
vantando o assunto na igreja local, em conferéncias de jovens e em institutos
de pastores e estdo se fazendo presentes, de um modo ou de outro, nos movi-
mentos revoluciondrios. Um pequeno grupo de estudantes universitarios de vérias
denominagdes protestantes declararam o que isto significa para eles em uma
declaragio preparada durante a semana santa de 1962:

“Reconhecemos que, até bem pouco tempo atrds, éramos apenas
observadores de outros grupos que, conscientes de sua responsabi-
lidade, estavam participando da luta revoluciondria que chegou a
ser intensa no Nordeste.”

“Agora, porém, diante desse processo revoluciondrio e sua importan-
cia vital para a afirmagdo da auto-realizacdo histérica do povo bra-
sileiro, e tendo em vista a imediata necessidade de reformar as
estruturas de uma sociedade que revela os terriveis sintomas e
males do Nordeste — fome, enfermidade, morte — nés, cristidos pos-
tos por Deus neste lugar do Brasil... reconhecemos que devemos
escolher entre dois caminhos: ou participar ativamente do processo
revolucionario, e assim estar ao lado do “homem brasileiro”, espe-
cialmente o homem do Nordeste, ou, por nossa omissdo, por nosso
individualismo e oportunismo, trair a revolugdo e a patria, colocar-
nos ao lado dos grupos dominantes e opressores, manter o status quo
e tornar-nos responsiveis, desse modo, pela fome e pela morte.
Escolhemos o primeiro caminho porque somos cristdos. Nossa esco-
lha é definitiva e envolve a totalidade de nossa vida... Nossa de-
cisio ndo se baseia em principios ideolégicos ou slogans, mas em
fatos e em problemas humanos, que sio de interesse do préprio
Deus — Pai, Filho e Espfrito Santo — a quem nés vemos como Senhor
do mundo, e no encontro com as realidades e problemas que se nos
revelam no estudo sério e profundo da Biblia”.

A seriedade da preocupagdo que se reflete nesta declaragdo, assim como
a comogdo de muitos catélicos e protestantes, nio resulta apenas de seu natural
entusiasmo pela revolugio, mas também de sua descoberta do significado e
pertinéncia da fé cristd a esta situagdo. Perceberam que as questdes levantadas
no 4mago desta luta sio as mesmas que surgiram com a vinda de Cristo ao
mundo e que sua participagdo nesta luta é um didlogo com os outros em torno
do Evangelho. Surpreenderam-se ao descobrir as oportunidades de contato com
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os marxistas e a intensidade das discussdes que se entabulam constantemente
com eles. Também encontraram muita gente que, embora tendo chegado 2
conclusdo de que deve participar da revolugdo, se encontra desorientada. Nao
querem aceitar o marxismo, mas ndo conhecem nenhuma outra alternativa.
Muitos deles néo s6 estdo abertos a fé cristd, como ansiosos por ouvir algo sobre
ela. Esta espécie de oportunidade para dar um testemunho cristdo se apresenta
muito raramente. Os que se encontram nessa situagdo s6 podem aceitd-la com
gratiddo e confiar em que achardo recursos para enfrenté-la.

(Tradugdao de Maria Helena Kiihner)
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AULA INAUGURAL
Vitéria, 01/12/2001

Fiquei profundamente comovido ao receber o convite para dar esta aula
inaugural no momento em que se amplia e se reestrutura o Seminério da Igreja
Presbiteriana Unida. Para mim, este evento tem um significado muito especial.
No ano de 1959, fui convidado pelo Reverendo Joaquim Beato para colaborar
com ele na organizagdo do Semindrio do Centendrio, que naquele momento
representava a concretizagdo de nossa visio de um novo modelo de educagio
teolégica para esta regido. E como inicio do trabalho, o Reverendo Beato me
honrou como o convite para dar a aula inaugural. Agora, quarenta anos depois,
tenho o gozo de estar novamente nesta mesma regido do Brasil, participando do
esforgo de recriar a educagdo teolégica do presbiterianismo brasileiro. A Deus
seja dada a gléria.

Muita coisa aconteceu na evolugdo da educagdo teolégica na América
Latina, desde 1959 até hoje. Para surpresa de muitos, tedlogos catélicos e pro-
testantes tém colaborado na produgdo de uma teologia autenticamente latino-
americana. A Teologia de Libertagdo se desenvolveu até o ponto, se queremos
ser fiéis ao Evangelho, de tomé-la como nosso ponto de partida. Pois a Teologia
de Libertagdo representa uma mudanga radical em nosso conceito e experiéncia
de Deus, na redescoberta do “Jesus histérico” entre os pobres da Palestina e da
América Latina, e numa nova maneira de ser Igreja — ndo tanto como institui-
¢do, porém mais como comunidade de discipulos.

E talvez, ainda maior importincia para nés e para o futuro de nossa
teologia, seja a afirmagdo da Teologia da Libertagio de que toda a reflexdo
teolégica deve sempre comegar dentro da situagdo em que nos encontramos.
A originalidade e riqueza do que esses tedlogos tém produzido nas dltimas trés
décadas deve-se a essa revolugdo. Ao mesmo tempo, convém lembrar que tal
afirmagdo, que pode parecer muito radical, tem uma longa histéria. Para citar
apenas um exemplo, podemos rememorar o tedlogo mais destacado do século
vinte, Karl Barth, autor de uma teologia sistemética sem paralelo desde o tempo
da Reforma até os nossos dias. Disse ele, categoricamente, que devemos fazer
teologia com a Biblia numa das méos e o jornal na outra. O tGnico problema era
que Barth e seus colegas europeus que isto afirmavam, nunca assim procederam.
Coube aos tedlogos da América Latina tornar em realidade essa visdo de Barth
e essa mudanga no método de reflexdo teolégica como base para a nossa prépria
teologia. Um seminério novo tem a liberdade — e eu diria, a responsabilidade
— de dedicar-se a tarefa da reflexdo teolégica a partir dessa perspectiva. E ao
cumpri-la, estard dando uma importante contribuigdo para o futuro das igrejas
evangélicas no Brasil.
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Estou convencido, porém, de que uma iniciativa de tal monta ndo pode
parar neste ponto. Uma teologia que elabora sua reflexdo no contexto da situa-
¢do concreta do povo pobre de hoje, deve reconhecer que nos dltimos anos a
situagdo passou por mudangas fundamentais. Sendo este o caso, nossa primei-
ra responsabilidade num novo centro de educagdo teolégica, deve voltar-se para
o pleno envolvimento numa outra realidade social e, através de um novo didlogo
com nossa heranga de fé reformada, esforgar-se para recriar essa teologia — e
assim estar de posse de uma mensagem de boas novas para o nosso povo. Em
outras palavras, creio que uma nova geragdo tem a responsabilidade de seguir
mais ou menos o mesmo processo de recriagdo teolégica da primeira geragdo dos
tedlogos da libertagdo.

O que mudou?

Um significativo ntimero de teblogos, pastores, mulheres ¢ homens leigos
da minha gerag@o, viram com alarmante clareza a opressdo e o sofrimento das
massas de seres humanos, de mulheres e criangas submetidos a um sistema
econdmico e politico que lhes nega quase tudo que consideramos necessério
para uma vida humana integral. Esses teélogos, pastores e leigos sentiram-se
compelidos a se relacionar com essas vitimas, lendo a Biblia com elas a partir
da situagdo em que viviam, ajudando-as a se engajar na andlise desse sistema
de opressdo; e motivando-as no compromisso de lutas politicas que promovam a
mudanga desse quadro doloroso. Nossa teologia evoluiu como resposta de fé
para aquela situagdo. E todos quantos participaram dessa revolugio teolégica —
e freqiientemente pagaram um alto prego por isto — continuam a refletir teolo-
gicamente nessa mesma diregéo.

Cedo ou tarde, no entanto, nos apercebemos que mudou a situagdo na
qual emergiu essa teologia — e a mudanga foi profunda. Como conseqiiéncia da
presente ordem econdmica global, e do seu inevitédvel processo de desintegragdo
social, transtorna-se o destino de um imenso ntimero de pessoas, forgadas a
abandonar suas terras e a concentrar-se na periferia das cidades, provocando
ainda mais o seu desordenado e rdpido crescimento. Sao vidas que néo raramen-
te chegam ao desespero, ao abandono; tornam-se vitimas da violéncia e da
brutalidade, muitos & mercé de forgas demonfacas sobre as quais ndo tém ne-
nhum controle. E consomem suas energias numa pesada luta di4ria pela sobre-
vivéncia, No meio de tudo isto, aos poucos chegam a conclusdo de que nenhu-
ma ideologia ou movimento politico lhes oferece base para alguma esperanga.
Perante a fome, a doenga, a violéncia, sua Gnica esperanga é encontrar um
poder que transcenda a sua realidade, a fim ‘de reorganizar e recriar suas vidas
e comunidades despedagadas. No seu desespéro, um niimero cada vez maior de
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pessoas estd se voltando para movimentos religiosos populares, um tltimo recur-
so para muitas delas.

Waldo Cesar e eu sentimo-nos compelidos a formular tal conclusao como
resultado de nossos estudos sobre o pentecostalismo, iniciados hi cinco anos.
Desde entdo, onde quer que esteja, tenho enfatizado e reiterado essa leitura da
situagdo. E lamento dizer que as decisdes tomadas nos Estados Unidos a partir
dos eventos de 11 de setembro em Nova York me convencem de que apenas
podemos esperar por coisas piores. Num estado de guerra, os recursos econdmi-
cos sdo mais e mais dirigidos aos esforgos de guerra, em prejuizo das necessida-
des humanas e sociais. As tentativas para estabelecer controle sobre o processo
econdmico global tém sido indefinidamente frustradas. E se a evidente fraqueza
na economia global, e em particular dos Estados Unidos, anterior ao 11 de
setembro, estd sendo intensificada pelos acontecimentos recentes, os efeitos
serdo sentidos primeiramente pelo povo pobre e marginalizado do mundo.

A multidio — um novo sujeito histérico?

Numa situagdo de tal natureza, porém, alguma coisa estd acontecendo —
e pode assegurar grandes promessas para o futuro. Dessa multiddo de desespe-
rados, um povo partido e desarraigado, compelido a lutar pela sobrevivéncia
didria, pode estar emergindo um novo sujeito histérico, capaz de se tornar numa
formidavel forga para mudangas — e precisamente dentro das condigdes presen-
tes. Pode ser que a maioria desse povo marginalizado, sempre acostumado a
pensar em mudangas sociais como produto de movimentos politicos organizados,
ndo consiga perceber que o préprio processo que produz a desintegragio social
pode também ser instrumento para libert4d-lo e motivi-lo a se tornar agente de
mudangas sociais, mesmo ndo estando consciente do que estd fazendo. Tal é a
tese de dois intelectuais neomarxistas, Michael Hardt e Antdnio Negri. Em
livro recente, Empire, publicado por Harvard College, declaram que isto estd se
passando perante os nossos olhos. Camponeses, no isolamento de vilarejos tran-
qiiilos dominados pelo passado, ou pessoas em pequenas cidades relativamente
estdveis, encontram-se agora sendo erradicadas. Estdo se transformando em
ndmades, movendo-se através de todo tipo de limites — geograficos, de classe
social, de culturas tradicionais e, especialmente, de fronteiras internacionais. E
assim, compelidos a explorar um novo futuro. Constituem o que Hardt e Negri
chamam de muluddo, “a maior sublevagio social destes tempos”. Conduzidos
pela energia que provém do desejo de viver, “os desgragados se transformam em
seres todo-poderosos”. “Os movimentos da multiddo designam novos espagos, e
suas jornadas estabelecem novas moradias. E tém a possibilidade de determinar
novas formas de vida e de cooperagdo”. De fato, os escritores citados vdo ainda
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mais longe com a afirmagdo de que “somente a multiddo, através de suas
experiéncias praticas, pode oferecer os modelos e determinar quando e como o
possivel se torna em realidade.” (410)

Aqui, novamente, a resposta dos Estados Unidos aos eventos de 11 de
setembro podem, creio tanto acelerar esse processo como bloqued-lo através de
um longo caminho. E bastante provdvel que as decisdes tomadas pelo governo
americano neste momento representem, mais do que tudo, um esfor¢o concen-
trado para conter esse inevitivel movimento da “multiddo”. Mas estou conven-
cido de que nada disto poderd ser contido pelo poder militar ou por uma
crescente repressdo. Sua continuidade e expansdo, no entanto, pode demandar
um grande sacrificio de parte daqueles que estdo sendo conscientizados dentro
desse processo.

Mudangas na teologia e na igreja

Se estd correta a minha anélise do que acontece com essa massa de
pobres e abandonados, entdo o seu futuro — sim, e o nosso futuro também -
dependerao especialmente de duas coisas:

Um tremendo movimento do Espirito entre pessoas partidas e desespera-
das, cuja conseqliéncia serd o poder de reorganizar-se e de reconstruir suas
vidas, individualmente e em comunidade;

E um movimento do Espirito entre “a multidao” — como um novo sujeito
histérico — cujo resultado tornard possivel ao povo que perambula desnorteado,
sem diregdo e sem esperanga para o futuro, a se encontrar na busca e na
consecugdo de um novo e cativante projeto de vida.

Em outras palavras, para nés, como cristdos comprometidos com a trans-
formagdo da sociedade, a luta social e politica para responder ao sofrimento do
pobre de hoje deve estar focalizada no cultivo e na comunicagio do poder do
Espirito. Waldo Cesar e eu muito temos escrito nos tGltimos anos sobre a tremen-
da vitalidade e crescimento dos movimentos pentecostais, sua descoberta em
como enriquecer 0 povo com uma mensagem que produz uma tdo profunda
experiéncia de Deus. Durante a semana entrante, vamos explorar tudo isto com
aqueles, entre os presentes, que estdo arrolados no nosso curso.

Mas como conseqiiéncia do que aconteceu nos Estados Unidos em 11 de
setembro, ndo posso parar nesse ponto. Nossa situagdo como cristdos comprome-
tidos mudou radicalmente, em dois sentidos.

Fomos repentinamente despertados pela extraordiniria forga espiritual do
Isla, seu poder de converter pessoas oprimidas, sua ponta de langa nas lutas por
uma mudanga social, e a transformagio de profissionais de classe média em
mértires. Onde estd o segredo desse poder? Estudantes ocidentais recentemente
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indicaram que o Isld estd preenchendo o vazio aberto pela inabilidade dos
partidos politicos para ordenar ou transformar as sociedades 4rabes. E um estu-
dioso (Robert Sarly) fundamenta que o segredo dessa intensa fé repousa na
descoberta feita por Maomé no ano 622. Ele ofereceu ao “desamparado povo de
pobres insignificantes e de baixa auto-estima o sentimento de que eles gozam
de uma inerente capacidade (isto é, de uma dédiva de Deus) para elevar-se
acima de suas identidades pessoais e manter-se unido ao Corpo de Deus”. E isto
nao é alguma coisa de um passado distante, mas é a realidade central da fé
islimica de hoje, repetida e alimentada por seus adeptos; de uma identidade em
estado de consciéncia transformada, do sentimento de estar unido a Deus a
cada dia, cinco vezes por dia, em oragdo.

Em segundo lugar, fomos forgados a reconhecer que também nés estamos
mais ou menos na mesma situagdo dos pobres e abandonados da terra. Durante
os Gltimos dois meses, tenho me relacionado com grupos de cristaos socialmente
comprometidos, que se retinem regularmente para procurar discernir como atuar
responsavelmente entre pessoas que ainda vivem em estado de choque e de
profunda perturbagdo com o uso do poder militar na destruigio de cidades e
talvez de nagdes. Através de semanas, chegamos & conclusdo de que ndo apenas
0 nosso pafs, mas o mundo, poderd eventualmente enredar-se numa espiral
descendente de violéncia, cujo fim ndo podemos prever. Oramos, estudamos a
Biblia e discutimos sobre os acontecimentos, pois temos que enfrentar o fato de
que nés, como esse povo quebrantado do mundo, também nos sentimos
desesperangados e necessitamos ser sustentados pela experiéncia da presenga e
poder de Deus em nossas vidas.

Depois de dois meses, um membro do grupo registrou por escrito a con-
clusdo a que chegamos. Para encontrar nosso caminho nessa fronteira da fé,
necessitamos explorar mais profundamente os recursos de nossa heranga biblica
e teolégica. Mas também necessitamos fazer alguma coisa talvez mais assustado-
ra e mais arriscada. Precisamos expandir nosso circulo de fé e incluir pessoas e
comunidades estranhas a nossa corrente dominante de cristdos de classe média
das Igrejas. Em resumo, temos quie nos abrir & transformagao de forgas espirituais
que ainda ndo experimentamos e que ainda ndo compreendemos.

Renovagao da teologia e reestruturagao da educagdo teolégica

Tudo o que disse aqui é baseado na pressuposi¢io de que uma nova expe-
riéncia de educagdo teolégica no Brasil, neste momento, deve estar fundamentada
nesse processo de renovagdo e recriagio teoldgica. E tenho tentado falar do que
considero parte do contexto e natureza dessa tarefa teolégica. Para mim, isto implica
em que um novo semindrio deveria ter, como centro de sua vida e trabalho, um
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nicleo de homens e mulheres que se dedicasse a um processo de reflexdo
teolégica situado no meio da luta pela vida, conforme estd sendo agora definida.

Talvez possam me dizer que este semindrio ndo dispde de recursos para
tanto. Estamos acostumados a pensar que uma reflexdo dessa natureza exige um
grupo de pessoas que dediquem todo o seu tempo e energias a tal esforgo; e que
a Igreja Presbiteriana Unida ndo estd em condigdes de apoiar um projeto deste
tipo. Claro, seria muito bom ter uma equipe de teélogos e de especialistas na
Biblia livres para trabalhar exclusivamente nesse campo. Mas hé outros modelos.
Devo lembrar que um dos esforgos feitos no Brasil nos anos cinqlienta e inicio
dos sessenta — o programa de Igreja e Sociedade — é agora reconhecido como
representativo dos primeiros passos no Brasil para a Teologia da Libertagdo; e
que aquele programa ndo se desenvolveu dentro de condigdes muito favoraveis.

Esse projeto teve inicio quando Waldo Cesar e eu nos encontramos pela
primeira vez em 1953 e decidimos que era o momento para tentar despertar o
maior interesse possivel das Igrejas protestantes na reflexdo teolégica e num
envolvimento comprometido com a sociedade. Comegamos com um pequeno
grupo de cinco ou seis pessoas do Rio, Belo Horizonte, Campinas e Sdo Paulo,
que se encontrava uma vez por més. Aos poucos identificamos os tépicos sobre
os quais refletir, encontramos caminhos para trabalhar com eles e para falar e
escrever com o objetivo de alargar o circulo de discussdo. Isto foi se concreti-
zando através de retiros, conferéncias nacionais, e didlogos em &mbito interna-
cional. E na medida em que procurdvamos articular nossa posi¢ao, nos sentiamos
capazes de alcangar um cfrculo maior de pessoas de diferentes profissdes e de
posigdes religiosas distintas. E na luta com temas que ndo havfamos enfrentado
até entdo, nem nos demos conta de que estdvamos langando as bases para uma
nova linguagem teolégica. E décadas depois dessa experiéncia, vérios especia-
listas da Europa Ocidental e da América do Norte afirmaram que tais esforgos
nio somente levaram aos fundamentos da Teologia da Libertagio no Brasil,
como também contribuiram para o pensamento social do Conselho Mundial de
Igrejas. Neste contexto de continuidade de uma reflexdo teolégica, apresento
duas teses para maior discussio:

Em primeiro lugar, um programa vital de educagdo teolégica deve
situar-se no meio da vida e da luta do povo de Deus.

E se esse povo é hoje a multidio desarraigada, sempre em movimento,
podemos acompanhi-la somente se descentralizarmos o programa do seminério.
Nio é surpresa que as mais criativas experiéncias em educagdo teoldgica se
originem cada vez mais das “Novas Igrejas” e ndo da Europa Ocidental e da
América do Norte. E certamente na América Latina tais novas experiéncias tém
como base a descentralizagio da educagio teolégica. Ndo posso falar do que isto
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viria a significar para este semindrio, o que apenas pode ser determinado por
aqueles que estdo no centro da vida da sua vida e da Igreja. O que posso fazer
de mais préximo, é narrar brevemente uma experiéncia desse tipo, na qual
estive envolvido nos dltimos anos.

O Seminario Biblico Latino-americano (agora Universidade — UBL) em
San José, Costa Rica, representa o mais criativo programa de educagio teols-
gica que encontrei na América Latina. Durante sessenta anos esse semindrio
reuniu homens jovens de todo o Sul, da América Central e do Caribe. Eles se
dirigiram a San José e ali permaneciam durante quatro ou mais anos. Estudavam
teologia sem nenhuma conexdo com sua Igreja, sua cultura ou seu povo. E muito
freqiientemente, quando terminavam o curso, casavam-se e permaneciam em Costa
Rica. Muitos dos que retornavam aos pafses de origem sentiam-se mais em casa
numa profissdo secular de classe média, do que no pastorado. Assim foi lamen-
tavel, mas ndo surpreendente, que o seminério se tornasse cada vez mais alienado
das Igrejas as quais devia servir, e que declinasse o nimero de inscrigdes para o
curso. Hd cerca de dez anos, tomou-se a decisio para uma mudanga radical.

Agora, a linha principal de educagdo teolégica levava adiante pela UBL
se estende por mais de trinta centros estabelecidos através do continente, de
Havana (Cuba) a Santiago (Chile). Cada centro estd intimamente associado
com uma Igreja (ou Igrejas) e oferece estudos teol6gicos tanto para pastores
quanto para lideres leigos. Os que lecionam em cada centro vivem e trabalham
4. O nicleo da faculdade em San José orienta o programa em cada lugar,
recruta e treina os professores, prepara guias de estudos e, de tempo em tempo,
d4 breves cursos nesses centros locais. O seminédrio em San José promove, a cada
ano, cursos com a duragdo de um bimestre. Cada estudante de algum centro
local, para se graduar, inscreve-se num estdgio obrigatério em Costa Rica, de
pelo menos dois “bimestres”. Um bimestre de cada ano consta de um “curso
integrado” para todos os estudantes, concentrado num tema especifico, com a
participagdo de trés ou quatros professores de diferentes disciplinas.

Lecionei naquele semindrio no regime antigo e, mais recentemente, no
atual programa. O que mais me fascinou foi a mudanga fundamental ocorrida
com essa orientagdo, o espirito e a motivagdo dos alunos, assim como do corpo
docente, com o novo programa. Os professores sdo desafiados a desenvolver um
trabalho criativo e contam com o estimulo e a vitalidade de muitas pessoas das
Igrejas. Durante o estégio por breves periodos em Costa Rica, os estudantes
levam as experiéncias e problemas que identificam na Igreja e na comunidade
onde vivem. Ndo ha necessidades de gastos com a construgdo de grandes pré-
dios em Costa Rica ou nos virios Centros. Em todos os centros locais, as classes
funcionam na Igreja ou na comunidade. Os estudantes gastam muito pouco em
viagens ou em pensdo e acomodagdo. O semindrio tem condigdes de oferecer
um sélido treinamento teolégico para um amplo corpo de estudantes, e assim
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relacionar-se de perto com a Igreja onde o Centro estd localizado. E em San
José, professores e estudantes graduados estio livres para dar tempo e energia
no trabalho conjunto a partir de suas respectivas 4reas de estudo e pesquisa. O
curriculum toma em conta a situagdo cultural e social dos centros locais, que
se mantém suficientemente flexiveis para evoluir em resposta a realidade con-
frontada pelos membros da Igreja.

Em segundo lugar, educagdo teolégica deveria ser essencialmente
um processo de formagdo espiritual e ndo principalmente um exer-
cicio académico.

Durante um tempo demasiadamente longo, temos admitido uma identifi-
cagdo histérica na preparagdo de ministros das principais Igrejas protestantes
com o mundo universitdrio. Correntemente homens e mulheres sdo aceitos nos
nossos semindrios basicamente por seu nivel académico, e ndo pela autenticida-
de e profundidade de sua caminhada espiritual. Instituigdes de educagdo teo-
légica preservam o ethos da academia, mesmo quando estdo geograficamente
distantes de importantes institui¢des de educagdo superior. E, no conjunto,
especialmente nos nossos principais seminérios, o tempo e o esfor¢o de cada
estudante se concentra inteiramente em estudos académicos.

Reconhego que fui treinado nessa diregdo, e gastei muitos anos da minha
vida perpetuando esse tipo de educagdo teolégica e de preparagdo para o mi-
nistério. Dou valor ao fato de que fiz ambas as coisas, como estudante e como
professor de teologia. Como bom calvinista, considero que um sério trabalho
biblico e teolégico é de crucial importincia para a vida da Igreja. Sinto-me
penalizado quando vejo a falta de estudos biblicos e teolégicos mais completos
no protestantismo latino-americano de hoje. Também creio que uma importante
contribuigdo que semindrios originados da Reforma podem fazer nesta conjun-
tura seria dar oportunidade para homens e mulheres jovens da Igreja, que néo
ddo maior importincia a estudos académicos da teologia e da Biblia, a entrosar-
se com tais estudos.

Gostaria, porém, de insistir numa coisa. Se esperarmos dar resposta aos
desafios que tenho esbogado aqui, devemos empenhar-nos, mais do que tudo, no
cultivo de uma crescente e vital experiéncia de fé. Nao como alguma coisa que
tome o lugar de um estudo académico sério, porém, de preferéncia, como um
elemento distintivo no centro de nossos esforgos intelectuais. Nao tenho um
modelo para propor dentro dessa concepgdo de treinamento teolégico. Nao
conhego ninguém que o tenha. Mas acredito firmemente que o Espirito nos
guiard nesta questio.

Quero concluir, porém, contando uma experiéncia recente, que para mim
confirma a importincia do que acabo de dizer.
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Faz algum tempo, estou colaborando com um grupo de homens e mulhe-
res, catSlicos e protestantes, na criagdo do que estou chamando de “seminério
alternativo”. Trata-se de um grupo que se dedica a virias atividades a servigo
de pessoas necessitadas e A luta pela transformagio da sociedade. Querem
estudar a Biblia e Teologia, mas se recusam a ter contato com qualquer semi-
nério tradicional.

H4 pouco, reunimos um grupo de quarenta mulheres e homens com o
objetivo de preparar o programa de estudos para o préximo ano. O plano inclufa
lideres de movimentos de negros e de mobilizagdo de pobres, ativistas contra a
militarizagio do Estados Unidos, drogados em processo de recuperagdo e vérias
mulheres sem lar. Tivemos uma boa discussdo sobre os cursos de interesse do
grupo, mas notei que uma senhora afro-americana nio estava satisfeita com o
resultado. Na hora do almogo sentei-me ao seu lado com o intuito de saber mais
ao seu respeito. Ao apresentar-se disse: “meu nome é Eu Pertenco a Jesus”.
Diante de minha surpresa, explicou que pertencia a uma familia negra abastada
e altamente educada — era da quarta geragdo, com formagdo universitdria. “A
maioria dos meus primos e seus amigos estio de tal maneira conscientes do
racismo em nossa sociedade, assim como das préprias experiéncias de humilha-
¢do decorrentes de sua condigdo racial, que cafram em profunda depressio,
entregues ao 4lcool ou a drogas, ou mesmo ao suicidio. E se fui capaz de
caminhar em outra diregdo, devo isto apenas a um motivo. Minha méae me
levou, ainda crianga, a uma pequena Igreja pentecostal. Deixei essa Igreja ha
alguns anos, mas foi ela que me preparou para seguir a minha prépria trilha
através de uma profunda experiéncia de identificagdo com Cristo. Essa foi a
Ginica coisa que me sustentou durante anos. De fato, recentemente me tornei
tio consciente dessa experiéncia que também mudei meu nome. Meu nome de
batismo era Margareth. Agora me chamo Ude, uma palavra da lingua africana
que significa Eu pertengo a Jesus. E desta maneira posso conservar sempre
diante de mim, dia apés dia, minha tGnica fonte de vida e poder para a luta”.

Estou convencido de que um nimero cada vez maior de jovens cristios
estd a busca de recursos biblicos e teolégicos que sustentem sua luta. E também
creio que estardo satisfeitos somente se puderem encontrar no centro de qual-
quer programa de educagdo teolégica, um processo de formagdo espiritual que
lhes dé orientagdio e sustento nas suas lutas pelo Reino de Deus.

Em conclusdo, deixem-me dizer da minha alegria com esta iniciativa. A
Igreja Presbiteriana Unida estd diante de uma extraordiniria possibilidade para
criar alguma coisa que poderd dar uma contribuigio por demais necessiria a
penetragdo do protestantismo na vida do povo brasileiro. Que este empenho seja
ricamente abengoado por Deus.

(Tradugao de Waldo Cesar)
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SHAULL MUDOU O PROJETO DE VIDA
DE UM JOVEM SEMINARISTA.

Aureo Bispo dos Santos

O professor Shaull mudou o meu foco de visdo e de missdo do cristdo na
Igreja e na Sociedade; de um jovem seminarista, pietista, voltado para o cres-
cimento espiritual interior e de uma evangelizagdo para a “salvagdo de alma”,
de defensor de uma Igreja isolada do mundo, para um jovem de vida espiritual
intensa, mas, com visdo nova de uma evangelizagdo para a salvagio do homem
integral e de uma igreja aberta e voltada para um mundo que Deus amou e
entregou o seu Filho Jesus Cristo para salvd-lo; e envolvida na luta para a
transformagdo de uma sociedade injusta, desigual, desumana, discriminatéria,
para uma justa, humana e soliddria. Este meu envolvimento na luta pela mu-
danga da sociedade e a tentativa de levar a Igreja e engajar-se neste mesmo
processo, significou, posteriormente, na minha demissdo do Semindrio e expulsio
da Igreja.

Shaull, nas suas prelegdes, ressaltava a necessidade da identificagio do
seminarista com o seu povo, sua cultura, seus problemas sociais, politicos e
econdmicos. Estes desafios me levaram a identificar-me com o meu povo nordes-
tino, regido mais pobre do Brasil, quicd do mundo. Decidi, entdo, fazer uma
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viagem de trem na Leste Brasileira, partindo do interior da Bahia até Goids,
para conhecer mais de perto a situagio do povo empobrecido, excluido e famin-
to em busca de emprego e de melhores dias de vida para si e sua familia, no
Centro Oeste e Sudeste. Foram dez dias de profunda experiéncia, onde vi
criangas morrendo, mulheres parindo no préprio trem, homens, mulheres e criangas
maltrapilhas e esquélidas. Era um quadro desolador e angustiante. Foi essa
viagem que me levou a deixar o Seminério Presbiteriano de Campinas, cidade
linda, encantadora e rica onde se localizava a chamada “Casa dos Profetas”,
vida capaz de embevecer o seminarista nordestino e ndo querer mais voltar ao
Nordeste. Percebi que poderia ser eu um destes. Daf, tomei a decisio de estudar
no Semindrio Presbiteriano do Norte, Recife, cidade linda, mas muito pobre.
Permitia, porém, viver a realidade do povo a quem famos servir e com quem
famos trabalhar para mudar o quadro sécio-econémico e religioso da regido.

Chegando a Campinas, apés a viagem, disse a Shaull que tinha decidido
estudar no Nordeste e expliquei as razdes de tal decisdo. Disse-lhe, também que
ele era, em parte, responsivel por tal resolugdo, pois me desafiara a identificar-
me com 0 meu povo e esta sugestio me fez mudar o rumo do meu caminho.
Shaull concordou comigo, apesar de lamentar a perda do nosso convivio e eu
das suas excelentes aulas. Nessa ocasido, ele me sugeriu uma riquissima bibli-
ografia de livros teolégicos, politicos e econdmicos, tanto brasileiros quanto
estrangeiros. Devorei-os durante os dias no Recife. Embora, vivendo no Nordes-
te, nunca deixei de encontrar-me com Shaull em semindrios, conferéncias e
encontros no Brasil, Estados Unidos da América do Norte, e na América Cen-
tral e Caribe. Sempre sendo enriquecido com as suas mensagens novas e desa-
fiadoras.

O foco da mensagem de Shaull era o pobre e a sua libertagdo. Baseado
no testemunho biblico-profético e na mensagem de Boas Novas de Jesus ao
pobres (Luc. 4:17-19), Shaull conclui que hd um interesse especial de Deus
pelos pobres. Para Shaull, “A Igreja sé pode ser o povo de Deus se a luta pelos
pobres estiver no centro da fé e da vida de cada cristdo e de cada comunidade
e que os pobres tem uma posigdo privilegiada como interpretes da auto revela-
¢do de Deus”. Shaull era um teélogo-profeta. Nunca satisfeito com o ontem.
Sempre estava além do hoje, sob a agdo escatolégica do Espirito Santo. Nas suas
viagens ao Brasil se volta para o crescimento espantoso dos movimentos religi-
0sos pentecostais, e se junta ao Waldo Cesar e fazem uma profunda reflexdo
teolégica e sociolégica e produzem uma obra monumental, “Pentecostalismo e
futuro das Igrejas Cristds”, ao mesmo tempo um desafio, um alerta, um grito e
também um chamamento das Igrejas histéricas para um reforma radical. Para
eles, enquanto as Igrejas histéricas de classe media ndo se envolverem com os
pentecostais e com outras comunidades de fé dos pobres, excluidos ou arruinados,
ndo estardo preparadas para responder, neste momento, a agdo do Espirito Santo.
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Noutro lugar afirmam que néo héd futuro para as igrejas histéricas se elas
ndo se sujeitarem a heranga existencial atual, a “uma espécie de questionamen-
to radical que brote de um sério encontro com o pentecostalismo. Isto porque
a agdo do Espirito Santo na vida dos pobres e marginalizados pode estar langan-
do os fundamentos para uma nova expressio do protestantismo completamente
diferente de qualquer coisa que tenhamos conhecido até agora”. Através da
pesquisa realizada e dos estudos feitos, as Igrejas Pentecostais sdo as Igrejas dos
pobres. Li esta obra duas vezes e fiz vérios apontamentos. E uma obra nio
somente para ser lida, mas também estudada e discutida nas Igrejas, seminérios
€ outros grupos cristdos, ou nao.

Ao longo destes 50 anos, tenho me voltado a estudar os movimentos
pentecostais no contexto das igrejas protestantes histéricas, buscando, através
de uma investigagdo biblico-teolégica, e também de uma pesquisa sociolégica
conhecer as razdes do fendmeno chamado de pentecostalismo das igrejas histéricas.

Na dltima viagem a Salvador tivemos o privilégio de hospedar Shaull em
nossa casa, onde conversamos longamente sobre o livro Pentecostalismo e futuro
das Igrejas Cristds, cujo interesse comum me enriqueceu muitissimo. Decidimos
manter contatos constantes sobre este assunto tdo importante quanto significa-
tivo para nds que estamos na Igreja e seriamente preocupados como o seu
futuro. Todavia, foi o dltimo encontro nosso, pois Deus o levou antes que nos
reunissemos outra vez. Deus seja louvado por nos ter oferecido uma dadiva tao
grande como o Shaull, com sua extraordiniria contribuigdo para todos que
tivemos o privilégio de conviver com ele.

Aureo Bispo dos Santos

Diretor da Faculdade Dois de Julho, professor do Instituto de Educagao
Teolégica da Bahia (ITEBH) e pastor da Igreja Presbiteriana Unida de
Itapagipe (BA).

ranararaku@ig.com.br
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UMA FIGURA HUMANA E EVANGELICA

Frei Carlos Josaphat OP

Richard Shaull foi um grande itinerante da cultura e do Evangelho.
Durante mais de meio século, desde o seu doutorado em Teologia em 1952, nés
o vemos como professor, como conferencista, como participante de eventos cul-
turais e mais ainda como porta-voz da dignidade, dos valores e dos direitos
humanos, no Brasil, nos EUA e na Europa.

Mas o que eu desejo ressaltar muito singelamente é que nele vi sempre
o irmdo e amigo, um companheiro de lutas: desinteressado, dedicado, consa-
grando-se ao bem e ao outro, com a simplicidade de quem cré na forga do amor.

Meus contato com Richard Shaull se estendem a um pequeno trecho de
sua imensa carreira: de 1957 a 1962, quando ele ji era professor no Semindrio
Presbiteriano de Campinas. Nesse tempo eu mesmo lecionava em Sdo Paulo, na
Escola Dominicana de Teologia, em Perdizes. Nés nos encontramos em torno de
dois grandes desafios, pelos quais um e outro sempre andamos apaixonados: o
ecumenismo e a promogdo da justiga social.

Desde os primeiros encontros, tornamo-nos amigos. De minha parte admi-
rava nele essa inteireza do intelectual, do evangélico, do homem de acdo em
um jeito afdvel. Sabia afirmar o empenho pela justiga e a necessidade de mudar
as coisas, tudo isso em um tom macio, em uma maneira inteligente de expor e
de dialogar. A partir de 1966 eu me interessei muito pela Conferéncia Mundial
de Igreja e Sociedade, que me parecia o eld do Espirito animando o mundo da
Reforma, & semelhanga do que se passava na Igreja Cat6lica, que acabava de
celebrar o II Concilio do Vaticano. Pressenti nessas alturas a presenga e a
influéncia internacional de Richard Shaull, mas infelizmente nio mais tive
oportunidade de prosseguir meus contato com ele.

Gostaria de ilustrar com uns tantos exemplos as razdes de minha admira-
¢do e de minha profunda amizade a Richard Shaull. Em torno dos anos 1958-
1963, todo um pequeno grupo de reflexdo e de agdo ecuménicas se reunia de
modo habitual no Convento Dominicano das Perdizes. Eramos uns 12 pastores
e professores de teologia, de confissdo luterana, anglicana, catélica, presbiteriana
e talvez maus uma ou outra de que nio me recordo. E sobretudo nesse quadro
que os lagos de conhecimento e de afetividade se estreitam entre mim e Richard.
As vezes n6s dois comentidvamos: “Parece acaso. Mas ndo é. Sempre que ha uma
discussao em uma grande assembléia nés dois estamos do mesmo lado, unidos
nos mesmos pontos de vista.” Essa convergéncia nas assembléias e nos comicios,
sobretudo na fase pré-revoluciondria de nosso Pafs, nada mais era do que o
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resultado de didlogos mais intimos, mais pessoais, em um clima de total confi-
anga. Eu via nele a figura humana e mais evangélica surgindo em meio as nossas
buscas de comunhdo ecuménica e no turbilhdo de uma luta que se queria eficaz
em prol de nosso povo e mesmo da humanidade que buscava prolongar os
anseios de paz no pés-guerra.

As nossas reunides ecuménicas tinham o ritmo mais ou menos mensal e
se consagravam a questdes de atualidade politica e social, no empenho de
refletir sobre a realidade de nosso Pafs & luz do que nos parecia ser os grande
valores evangélicos. As vezes nés nos ocupdvamos de algum ponto ou de algum
livio no dominio da teologia biblica. Assim, consagramos umas sessdes(tenho
vontade de dizer memoréveis) ao livro de Ch. H. Dodd O Quarto Evangelho,
publicado em 1953 e dado de presente ao nosso grupo por Carlos Pinto Alves.
A prop6sito da mensagem joanina, o nosso olhar se estendia aos problemas da
vida cristd, da pastoral evangélica, do compromisso social, levando essa ddzia de
pastores e professores a se esquecer do tempo, a varar pela noite adentro, em
uma espécie de comunhdo ecuménica que nés desejdvamos ver ampliar-se e
cobrir toda a cristandade. Bem se compreende o quanto a fraternidade que me
unia a Richard Shaull se afirmava nesses encontros de estudo, de reflexdo e,
quem sabe, de contemplagdo, 4 luz da palavra de Deus e de nosso empenho pela
justiga e paz.

Onde hd amizade ndo pode faltar humor. Certa vez, Shaull e eu nos
perguntdvamos o que fazer se as autoridades de que nés dependiamos ndo mais
aceitassem que trabalhdssemos no sector um tanto escorregadio da luta pela
justiga. Mal eu dizia a Shaull que eu me refugiaria junto dos presbiterianos no
Estados Unidos, pedindo asilo para o amigo catélico, e ele ja vinha propondo
uma solugdo, ndo muito diferente, de se refugiar em um Convento Dominicano,
14 no centro do Brasil. Mas nés bem sabfamos que o futuro a Deus pertence.

Até hoje experimento uma saudosa alegria recordando esses lindos sonhos
e essas simples gargalhadas que ressoavam ingenuamente naqueles agitados
anos 60.

Frei Carlos Josaphat, O.P

Tedlogo dominicano, professor emérito da Universidade de Friburgo (Suiga),
escritor, autor de Fé, Esperanga e Caridade (Ed. Paulinas, S. Paulo, 1998),
Las Casas, todos os direitos para todos (Ed. Loyola, S. Paulo, 2000), Evan-
gelho e didlogo inter-veligioso (Ed. Loyola, 2003). Atualmente leciona na
Escola Dominicana de Teologia, em S. Paulo, ITESE entre outros.
Frei_carlos@uol.com.br
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RICHARD SHAULL - MESTRE, PROFETA E AMIGO.

Claude Emmanuel Labrunie

Shaull salvou minha fé em Cristo e minha vocagdo pastoral quando eu
estudava no Semindrio Presbiteriano de Campinas. Em meio 2 total escuriddo
teolégica e ao desespero quanto a Igreja institucional, Shaull, recém chegado
ao Semindrio, foi meu professor a partir do segundo ano, em 1954. Foi a luz que
Deus mandou para iluminar o fim do tdnel. Enfim, descobri que ainda havia
profeta e tedlogo na Igreja em que vivia. Fui ali por trés anos seu discipulo de
Histéria da Igreja e mais um semestre de Ecuménica e um semestre de Teologia
do Antigo Testamento. Mais do que discipulo, apeguei-me ao Mestre como
aquele que se estava afogando agarra-se ao salva vidas. Ele acreditou em mim
e tornamo-nos amigos. Comecei a aprender porque tinha enfim um companhei-
ro no caminho de Emaiis que “me ensinava as Escrituras”.

Shaull foi sempre um docente sempre antenado com tudo o que o Espirito
Santo estava fazendo ao redor do mundo. Eu podia acompanhar finalmente um
presbiteriano que vivia intensamente a visdo e a realidade do movimento
ecuménico. Fiquei abismado quando me dei conta de que Shaull datilografava
em média vinte cartas numa tarde, com destinatérios espalhados pelos quatro
cantos do mundo. Um dos resultados dessa correspondéncia que me lembrava
a capacidade epistolar de Jodo Calvino, foi a completa atualizagdo da Biblioteca
do Semindrio. Centenas de volumes que representavam a fantistica renovagdo
biblica e teolégica do século XX comegaram a cascatear nas estantes.

Momento inesquecivel foi quando, por ocasido da critica puablica do ser-
méio de prova de um estudante da dltima série — critica na qual participavam
todos os membros da congregagdo de professores — Shaull iniciou sua participa-
¢do nessa atividade académica dizendo, com muito tato pastoral e pedagdgico,
que o sermdo que todos acabidramos de ouvir, ndo era cristdo pois em nenhum
momento apontara para a obra realizada por Cristo. Esse comportamento repetiu-
se por vérias semanas até que alguns alunos comegaram a entender que a
prédica e a teologia cristds tém pressupostos cristocéntricos.

E assim comegaram a acontecer coisas incriveis: seminaristas participando
de congressos internacionais e em estigio pratico em fabricas de Sao Paulo!
Candidatos ao ministério foram vivenciar a participagdo no movimento estudan-
til brasileiro e foram beneficiados com bolsas de estudo de pés-graduagio em
teologia. Shaull levou um grupo de seus estudantes para participarem na capital
paulistana de um culto numa imensa Igreja Pentecostal que reunia normalmen-
te dois mil adoradores, operérios da periferia. Pudemos observar ali testemunhos
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pessoais de milagres ocorridos durante a semana e um sermdo improvisado na
hora — supostamente por inspiragio do Espirito Santo — baseado em texto biblico
achado no momento. Sermio totalmente incoerente e incompreensivel. Come-
gamos a ser despertados para a vitalidade evangelistica do pentecostalismo.

Shaull abriu novos horizontes e novas oportunidades para muitos. Como
exemplo, refiro-me a sua intensa participagio na dinamizagdo do movimento
estudantil evangélico, renovando a atuagdo da UCEB — Unido Cristd de Estu-
dantes do Brasil, filiada & Federagio Mundial Cristd de Estudantes. Nesse mo-
vimento muitos estudantes comegaram a relacionar sua fé com a realidade
brasileira, em suas dimensdes sécio-econdmico-politicas, iniciando a transigdo
da infantilidade teolégica do fundamentalismo individualista para a conscién-
cia da missdo profética e total da Igreja. Também ali aprendemos a participar
de culto comunitério litdrgico que nos permite transcender a tradicional impro-
visagdo.

Nao me deparei mais com outro cristdo tdo completamente engajado em
viver o Evangelho de maneira relevante para o dia de hoje, encarnando a
relagdo entre fé e cultura, Igreja e mundo, na heroica e martirizante obediéncia
de procurar ser sal da terra e luz do mundo. Desta maneira Shaull foi o mais
calvinista e ecuménico dentre os cristdos que tive o privilégio de conhecer
neste nosso pafs. Seus artigos e seus livros manifestam seu incansdvel dinamismo
de participagdo em todas as iniciativas proféticas ao seu alcance no Brasil, na
América Latina e do Norte, no mundo. Conheceu a perseguigdo dentro e fora
da Igreja — apanigio do verdadeiro profeta e discipulo de Jesus Cristo. Gragas
a ele, significativo segmento da juventude e da intelligensia das Igrejas evangé-
licas histéricas comegou a levantar-se e a agir, impulsionado por seu desafio
teolégico e exemplo vivido. Pagaram pesado prego por isso, o 6nus dos que se
identificam com a causa dos sem voz e sem vez. Verdadeiro precursor e
desencadeador da Teologia Latino-americana da Libertagdo, viveu a heranga de
Jesus e de Calvino até as dltimas conseqiiéncias. Assumiu em pessoa a vivéncia
da “Igreja Reformada sempre se reformando”! Cristo seja louvado! Amém!

Claude Emmanuel Labrunie
Pastor e professor (Moderador da Igreja Presbiteriana Unida 1987/89)
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O ESPIRITO FALA ATRAVES DE SEUS PROFETAS
Derval Dasilio

Para a América Latina, o Espirito escolheu Richard Shaull. Precisamos
dar a conhecer quem foi Shaull e o que ele significou para nés, professores,
alunos, contemporineos da luta inicial da Teologia da Libertagao. Ouso, portan-
to, uma incursdo superficial em ponto menor, de minha parte, na experiéncia
com Shaull.

Para comegar, de fato, ndo tive o privilégio de conhecer Shaull pessoal-
mente quando ingressei no Semindrio do Centenédrio. Em 1966 ele estava sendo
“removido” do Brasil pela Missdo Presbiteriana no Brasil, remanescente do Board
of Foreign Missions que trouxe Shaull para a América do Sul em 1942. Meu
primeiro contato com o ministério de Shaull aconteceu na década de 60, ime-
diatamente antes de minha vinda para o Seminério Presbiteriano do Centenério,
em Vitéria-ES, para onde se transferira quatro anos depois de sua fundagdo em
Presidente Soares-MG, com a participagdo de Shaull. Um ex-estudante do
Semindrio de Campinas-SE da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), que traba-
lhava numa sidertrgica recém-fundada, pouco antes do golpe de 31 de margo
de 1964, falava-me de uma teologia que fermentava também o educandério
presbiteriano em Sdo Paulo, de suma importincia, uma “revolugdo cristd e
socialista” no Brasil. Um teblogo presbiteriano era citado como propagador des-
sas idéias perigosas: Richard Shaull. Os estudantes tinham a cabega “transtor-
nada” pelas idéias que vinham de l4, safam da IPB para ndao mais voltar, por
motivos 6bvios, ou eram expulsos do Seminédrio de Campinas. Alguns latino-
americanos, do Peru, da Venezuela, vieram para o Centenério pelos mesmos
motivos: 0 Semindrio do Centendrio respirava e transpirava a teologia de Shaull.

Morava eu num alojamento de operérios da tal siderirgica, conversiva-
mos sobre fé, politica e responsabilidade social, mas nada se solidificava em
termos de compromisso cristdio. Nessa época li alguma coisa de Walter
Rauschenbusch, Evangelho Social e outros. Em seus passos, que faria Jesus? — li
esse livto e ndo me lembro do nome da autora. Mas s6 no semindrio fui ler o
livro de Shaull escrito para a juventude: Altemnativa ao Desespero. Rola por af
até hoje. Mas o que mais marcou minha meméria juvenil foram as greves ope-
rarias intentadas contra o capital estrangeiro e seu poder empresarial na side-
rirgica onde trabalhava. Os japoneses da Shikawagima Corporation chegavam
a plena velocidade, e Jango Goulart seria derrubado na mesmo ritmo. Vi colegas
assassinados ou presos sob o pretexto de manutengdo da seguranga da empresa —
mas eram lideres operarios militantes, tdo somente. Vi trabalhadores fazendo piquete
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nos portdes da fébrica... e os vi mortos a rajadas de metralhadora, as dezenas,
por atiradores num caminhdo militar. Era assim na vida, nas amizades e afini-
dades com colegas de infincia e juventude. Eu era um garoto crente, bobo e
alienado, aténito, perplexo diante de algo que nido era explicado dentro da
minha igreja. Diziam-me que Fé e Politica ndo tinham a ver entre si. Os fatos,
porém, revelavam outra coisa. Uma palavra, que aprendi depois, no seminério:
“perplexidade”, constitufa minha experiéncia cristd naqueles dias. Gragas a Deus!
Os jovens que éramos perguntavam muito, e tinhamos poucas respostas na lgreja.

Foi assim que descobri Richard Shaull. Abandonei meu emprego na side-
rargica, matriculei-me no Semindrio do Centendrio. Vim estudar Teologia, e o
que descubro? “Fé e Politica”, “Compromisso Social do Cristao”, “Igreja e
Sociedade” (tenho até hoje exemplares da revista Iglesia y Sociedad, e virios
livros desse tempo, conclusdes das grandes conferéncias latino-americanas pa-
trocinadas pelo Conselho Mundial de Igrejas (CMI): América Hoy, Estos Poderes
Rebeldes, La Etica en el Contexto Cristiano, e depois li Paulo Freire, Pedagogia do
oprimido, por exemplo, entre tantos livros que Shaull nos influenciara a ler. Nao
fui diretamente aluno de Shaull, mais fui instruido, presencialmente ou a dis-
tincia, por seus discipulos ou companheiros. Tantos... Joaquim Beato, Claude
Labrunie, Alfredo Sunderwirth; os jovens pastores Rubem Alves (paraninfo da
minha turma), Breno Schumann e Jacy Maraschin; Jodo Dias, Aureo Bispo, a
distincia, 14 no Seminério Presbiteriano do Recife. Estudos Brasileiros e Teolo-
gia da Politica, inovagdo curricular revoluciondria, eram ministrados por Waldo
Cesar, Jether Ramalho, Esdras Borges Costa. Todos comungavam com Shaull,
dos estudantes aos professores. A juventude de ambos os grupos, alunos e mes-
tres, foi tomada pela hermenéutica libertdria de Shaull.

Quem se lembra do padre Camillo Torres? E de Regis Debret? Nés nos
lembramos. Quem se lembra do primeiro Harvey Cox e de como ele nos era
empurrado com os paradigmas da secularizagdo e pés-modernidade teolégica.
Shaull ndo permitiu essa invasdo. Interessava-lhe, especialmente o mértir luterano
da teologia politica engajada e expressa nas Cartas da Prisdo: Resisténcia e Sub-
missdo, de Bonhoeffer. A “teologia dentro das grades” clamava por uma “teologia
da libertagdo”.

Finalmente, encontramo-nos e trabalhamos juntos, Shaull, Waldo e eu, 33
anos depois que o Semindrio do Centendrio fora fechado pela IPB (Jodo Dias
contou esta histéria em Inquisicio sem Fogueiras.) Terminamos nossos estudos
quase clandestinamente, sustentados pelo sinodo que apoiava o educandério
“subversivo”. Ambos foram fechados pela IPB, um depois do outro.

Pois bem, Shaull voltou para a aula inaugural da Faculdade de Teologia
da Igreja Presbiteriana Unida, trés décadas depois. A escola de teologia recebeu
0 seu nome postumamente, logo apés o embarque para a Gltima viagem! Sua
coragem profética nos contagiou com o dltimo curso ministrado em vida, acom-
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panhado por Waldo Cesar. Outra’ vez, o protestantismo brasileiro era colocado
diante de um desafio: a opgdo do Reino de Deus identificada na massa oprimida
do cristianismo latino-americano. O curso — Pentecostalismo e Futuro das Igrejas
Cristds — reuniu mais de 50 participantes durante 10 dias, em dezembro de
2001. Eu estava extenuado pelo trabalhoso esforgo do encontro em Vitéria.
Shaull, aos 81 anos, era um menino cheio de energia, cujos olhos brilhavam pela
acolhida do seu trabalho de parte de novos e mais jovens alunos e leitores; e
se mostrava pronto para outra jornada — as suas memérias, seu tltimo livro. De
volta aos Estados Unidos, enviaria um e-mail, do qual registro um parégrafo:

“Aproveito estes momentos de relativa paz e trangiiilidade depois de
todas as festividades do Natal para expressar minha profunda gratidao
pelas palavras do Conselho da Faculdade de Teologia sobre o cursinho
que Waldo e eu pudemos oferecer em Vitéria. Fiquei muito comovido
vendo o interesse, a participagdo e a resposta favordvel aos nossos es-
forcos. Também por toda a atengdo das pessoas que tomaram a nossa
visita tdo agraddvel — e por que ndo mencionar as moquecas de peixe.
Durante os iltimos anos, em diversos lugares da América do Sul e do
Norte, tenho apresentado minha reflexdo sobre minha jorada teolégica
da Teologia da Libertagdo, que vocé denominou de “uma Teologia do
Espirito”. Mas foi somente no cursinho em Vitéria que senti uma respos-
ta na parte de um bom numero de pessoas que me animou a seguir no
esforco de articuld-la e buscar como desenvolvé-la em companhia de
outros. Por isto, também estou muito agradecido. Durante os préximos
meses tenho o compromisso de trabalhar duro para terminar as Memé-
rias, e depois estar livre para me concentrar no desenvolvimento desta
nova linha de reflexdo. Estou pedindo a Deus que bendiga ricamente os
esforcos de todos em Vitéria na estruturagdo e desenvolvimento da Faculdade
de Teologia. E aguardo noticias”.

Que mais precisamos de um patrono tdo expressivo. Fizemos muito pouco,
e ainda h4 muito por fazer. Para a meméria de Ricardo Shaull, uso a frase do
neto de Ernest Hemingway dirigida ao avé ilustre: “Ele ainda toca as pessoas de
um modo que a maioria dos escritores apenas sonham fazer”. O que a teologia
deve a esse gigante espiritual ainda est4 por ser dito. Quem nos dera ser porta-
vozes da Libertagido que ele pregou. Como se diz dos grandes: Ele ainda fala!

Derval Dasilio
Faculdade de Teologia “Richard Shaull” / IPU
<dervaldasilio@intervip.com.br>
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RELEMBRANDO RICHARD SHAULL

Esdras Borges Costa

Penso no irmdo Shaull. Em meio  saudade de tantos momentos partilha-
dos, ressalta o desafio do teSlogo missiondrio que sabia e queria ouvir. Nio
apenas um desafio intelectual, presente sempre. Nem apenas o desafio para agir.
Mas o desafio da curiosidade fundamental. “I suspect..” — e aquele gesto e
olhar a procura de lago escondido no turbilhdo do tempo que é agora, do espago
que é aqui mesmo. Essa curiosidade, expressio de fé, é meméria pessoal e
fraterna de Richard Shaull. Das reunides de estudo e planejamento da UCEB,
dos projetos comuns, dos reencontros em que o tempo de separagdo (is vezes
anos) se esvafa, em um momento, no milagre da “koinonia”.

Sempre em didlogo. Parar para pesquisar! pesquisar para agir! agir e pen-
sar! pensar e repensar! O resultado era continuar andando pelas agendas, as
dividas sobre objetivos e meios, a busca de colaboradores, e outros passos do
caminho — sem perder a curiosidade. E dando gragas a Deus pelos momentos de
lucidez. Eu me apoiava em sua fé, e o tedlogo missiondrio me socorria do
ceticismo operacional da pesquisa.

Imagino que hoje ele estaria tdo vibrante e curioso como sempre. Era
possivel, mas ndo era facil para mim, surpreender-lhe as irritagdes, os desapon-
tamentos e as hesitagdes — que naturalmente foram freqiientes. Seus impulso de
vida e agdo me pareciam mais freqiientes e fortes. Ao relembrar sua leitura dos
fatos portentosos, me preparo melhor para inquirir sobre o significado de novos
fatos — j4 sem contar com sua presenga pessoal.

Shaull tinha consciéncia clara dos poderes do mundo e fé no poder de
Deus; poder humano, poder de Deus, reino dos homens, reino de Deus. E assim
que entendo suas intuigdes. Ia além das asser¢bes, pois questionava a estrutura
das estruturas. Superava suas préprias hipéteses criticas sobre as instituigdes e
os interesses que as manipulam, pois acreditava no julgamento e na misericérdia
de Deus sobre as “estruturas deste mundo”.

Acompanhé-lo nessa inteligéncia politica ndo foi fécil para as comunida-
des que inspirou, ajudou a organizar, e curtiu com entusiasmo. Ainda mais
dificil e trabalhoso porque as “estruturas” estdo dentro de nés, pessoas e comu-
nidades.

Eramos estudantes em nosso mundo interior, assim como na vida comuni-
tiria e na universidade, havia muitas batalhas e atravessar. A fé recebida e
vivida — ou a auséncia de fé — as ideologias a peneirar, a identidade a entalhar,
0$ compromissos a cumprir ou afastar; eram também “estruturas em crise”. Richard
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Shaull foi irméo-discipulo e testemunha experiente da redengio em Cristo.

Shaull tinha grande curiosidade pelos grupos pequenos de testemunhas,
aquelas comunidades “em que cada participante vive um dom especial (um
carisma) para a edificagio do corpo de Cristo, uma igreja de iguais que apren-
dem a se fortalecer mutualmente, comunidades em que essa rica diversidade de
dons para o ministério é reconhecida e cada pessoa é preparada para o servigo
cristdo e tem oportunidade para praticar. (Reformation and Liberation Theology,
pg. 126).

Eu perguntava (talvez sem razdo) e ainda pergunto — teriam de ser, essas
comunidades, efémeras, dispersas? Embora espiritualmente unidas? Teriam de
perder o poder do testemunho ao se organizarem, se localizarem, se perenizarem?
Ainda hoje essa pergunta me conduz a alguns dos pontos mais frutiferos dos
textos de Richard Shaull sobre (entendo eu) a vocagdo dos pobres e ndo apenas
a preocupagdo pelo pobres.

Shaull tinha questdes generosas e agudas para a reflexdo e a pesquisa, a
evangelizagdo e o servigo cristdo; e respostas humildes sobre os riscos de agir e
testemunhar. Ndo eram apenas perguntas e respostas suas, pois a interlocugio
e o intercAmbio lhe eram naturais — e impressionavam pela sinceridade e
empenho.

Simplifico? Indevidamente? Ao sugerir que, de seu ministério para o Bra-
sil, a década de 50 foi principalmente de descoberta e esperanga! A de 60, de
sedimentagio e conflito? A de 70, de renovagio e meditagdo? Sdo essas, talvez,
palavras muitas vagas sobre um caminho de grande riqueza, pois o caminhante
nunca parou de construir. Teologia da agdo de Deus no mundo, teologia da
responsabilidade social da igreja, teologia da libertagdo, reestudo da Reforma
Protestante e dos protestantes radicais do século XVII — sdo algumas das jorna-
das que Shaull percorreu com competéncia, sempre em didlogo franco com
outros teblogos inquietos, religiosos ou nao.

Maior homenagem do que estas simples palavras de saudade serd relembrar
suas intuigdes, retomar a inspiragdo na Escritura, na igreja e nas experiéncias
de fé, reestudar suas anilises, reviver a “koinonia”, estudar com atengdo a
“conjuntura” — sobretudo o agravamento das desigualdades e injustigas. E assim,
se possivel sem a culpa que gera a desconversa, olhar para o préximo com
solidariedade e agir com discernimento, enquanto Deus for servido.

Esdras Borges Costa
Professor e sociélogo, presbiteriano, ex-secretdrio da Unido Crista de Es-
tudantes do Brasil (UCEB).

Esdcosta@ig.com.br
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BUSCANDO NOVIDADES NO TRABALHO DO ESPIRITO

Jether Pereira Ramalho

Espirito sempre atento e sensivel aos sinais dos tempos e aberto as novas
interpelagdes que trazia s igrejas, pessoas e sociedade: assim era Richard Shaull,
para os jovens evangélicos que entravam em contacto com ele. Fascinava por-
que ndo se submetia a esquemas, nem se instalava em velhas concepgdes teo-
légicas ou em consagradas estruturas eclesidsticas.

Sou oriundo de uma igreja congregacional de um subirbio carioca, filho
de pastor da tradigdo cléssica do protestantismo, e ainda jovem comecei a
participar de lideranga na denominagdo congregacional e no cendrio mais amplo
do protestantismo. A primeira leitura que me fez refletir sobre minhas posigoes
foi o seu livro Igreja na didspora.

Shaull sempre nos surpreendia. Apontava horizontes novos, diferentes formas
de ser igreja e a procura de Deus na doce calmaria, no siléncio, mas também
nas lutas e nos embates. Indicava caminhos diferentes de ler a Bfblia. Sempre
disposto a ouvir indagagdes e discordincias, sem nunca manter atitude impositiva,
aberto ao didlogo e A troca.

Era sensivel aos sinais dos tempos e disponivel as novidades do Espirito.
Nio se intimidava em trilhar novos caminhos.

Sempre fui muito presente aos desafios do ecumenismo desde a minha
juventude. Shaull ampliou minha visdo. O ecuménico ndo poderia se restringir
a sua faceta institucional, formal e teérica. No emaranhado da histéria, Deus
estava falando a todos na diversidade das culturas e nas muitas diferentes
formas de crer.

Shaull n@o se instalava nunca. Nos tltimos anos aceitou um novo desafio:
como compreender o crescente movimento do Espirito que atingia fortemente as
igrejas, principalmente nos pafses pobres e no surgimento e crescimento de
igrejas pentecostais. Volta ao Brasil e com humildade e docilidade procura
compreender e testemunhar o que havia de tdo precioso e significativo no que
o Espirito estava falando ao povo pobre de tantos pafses. Causou admiragdo, mas
também estranheza a muitos teélogos. Afirmavam alguns: teremos agora um
Shaull que de revoluciondrio passou a pentecostal. Termino com as préprias
palavras de Shaull no livro: Pentecostalismo e futuro das igrejas cristas (Ed. Vozes
e Sinodal, 1999.) “Mulheres e homens que vivem em meio 4 pobreza, desinte-
gragdo social e violéncia, descobrem que sua' luta cotidiana estd posta no con-
texto de uma outra realidade, o Reino do’ Espirito a qual circunda e permeia
todos os aspectos de sua existéncia. Através da experiéncia pentecostal, conectada




70 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 23 (ntimero especial): 57-98, 2003

com e dentro dessa Realeza, conhecem um Deus de graga e compaixdo que est4
a seu lado e assim percebem todas as coisas ao seu redor de uma forma total-
mente diferente.”

Shaull continua a nos falar e a nos desafiar a ouvir as novidades que o
Espirito tem a nos dizer hoje.

Jether Pereira Ramalho
Sociblogo, Igreja Evangélica Congregacional
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CAMINHANDO COM RICHARD SHAULL
Jovelino Ramos

A primeira vez que o ouvi foi num culto vespertino na Igreja Presbiteriana
de Campinas, Sdo Paulo, em margo de 1954. Eu era um calouro no Seminério
Presbiteriano, e ele um professor recém chegado da Colémbia. Se me lembro
bem, o sermdo foi sobre o testemunho cristio numa época de répidas transfor-
magoes sociais.

Ouvi com muito interesse, mas nio sabia como reagir. E o nio saber reagir
j4 era um inicio de reagdo. Estava esperando um sermdo semelhante aos muitos
que ouvira na infncia e adolescéncia. Na verdade, naquela noite, ansiava por
uma palavra de conforto, de enlevo espiritual, talvez com um pouco de critica
a igreja catdlica e culminando numa fervorosa exortagdo ao cultivo de piedade
pessoal. Nao foi o que recebi. Apés o culto perguntei aos colegas seminaristas
se haviam gostado da mensagem. Alguns me disseram que ndo a entenderam.
Um deles disse que ndo havia gostado, pois ndo via nenhuma relagdo entre a
missdo da igreja e todo aquele falatério teolégico sobre mudangas sociais. Falatério
teolégico! A propésito, conta-se que, convidado a orar, imediatamente apés uma
das muitas conferéncias do Shaull, um presbitero concluiu a sua prece com a
seguinte peti¢do: “e acima de tudo, 6 Senhor, protege-nos contra o perigo da
teologia.”

Aquela conversa na porta da igreja prefigurava o tipo de atitudes que o
novo missionério, teélogo e mentor iria enfrentar durante os seus muitos anos
de trabalho no Brasil. Richard Shaull era erudito. Richard Shaull era culto.
Richard Shaull iria entusiasmar a juventude evangélica com o seu dom de
profundidade e clareza. Richard Shaull era o visiondrio dotado da capaci-
dade de desafiar e anunciar. Para ele, como professor e mentor, o importante
ndo era transmitir conhecimentos, mas questionar conhecimentos. Para ele,
mais importante do que fatos era a mensagem dos fatos. Para ele, perguntas
eram importantes, por vezes mais importantes do que respostas. Para ele, ouvir
era tdo importante quanto proferir. Para ele, ser cristdo néo significava seguir um
acervo de regras, mas seguir a Deus, e correr com Deus o risco de uma
jornada de fé, esperanga e amor. E era o que propunha naquela noite.
Propunha uma jornada que levaria da seguranga institucional & busca do
novo de Deus no mundo; das concepgdes dogmaéticas ao envolvimento na
realidade histérica; e da agdo fragmentéria 4 unidade e reconciliagdo. Como
discipulo, companheiro e amigo percorri com ele vérios segmentos dessa
caminhada. E na medida em que escrevo mais convencido estou de que é
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importante refletir sobre a distdncia percorrida, baseado na firme convicgdo de
que a jornada continua.

Da seguranga institucional a busca do novo de Deus no mundo.

Richard Shaull chegou ao Brasil numa época de grande agitagdo e
mudanga. Era a década de 50. Década de mutagdes vertiginosas. Naquele
mesmo ano de 1954 o pafs passava por uma profunda crise constitucional que
resultaria no suicidio do Presidente da Repiblica e na tentativa de um golpe
de estado. Os estudantes se manifestavam nas ruas em defesa do monopélio
estatal do petréleo e contra a subserviéncia do Brasil aos interesses dos
Estados Unidos. As migragdes internas se avolumavam. Meses depois um
novo presidente seria eleito, e o pafs entraria numa fase de intensa indus-
trializagdo, pari passu a construgdo da nova capital. As igrejas evangélicas
ndo sabiam como se relacionar com tantas mudangas. Na verdade a questdo
ndo figurava na sua agenda. A preocupagdo bésica do protestantismo nacio-
nal era como ganhar almas para Cristo. Para Shaull a pergunta fundamental
era como descobrir e vivenciar os novos atos de Deus no contexto brasileiro.
Para ele, a Igreja nao existia para si mesma, como reftigio dos santos, mas
sim, como comunidade apostélica (do grego apostellein, ou enviar), enviada
por Deus para estar no mundo e com o mundo. Citando Agostinho, Shaull
chamava atengdo para o fato de que Deus ndo quer ser Deus sem o mundo.
Devfamos, portanto, estar mais preocupados com o bem estar e o futuro do
mundo do que com o bem-estar e o futuro da Igreja. A igreja existe para ser
sal da terra e luz do mundo.

Das concepgdes dogmiticas a realidade histérica

Nada de filoséfico, metafisico ou abstrato nos ensinos de Richard Shaull.
Suas formulagdes eram biblicas e teolégicas. Espirituais? Sim, mas sua
espiritualidade tinha sabor de histéria, baseada na concepgdo paulina de que o
nosso Deus é um Deus vivente, o Deus de Abrio, Isaque e Jacs, o Deus dos
profetas, o Deus que veio a0 mundo na pessoa de Jesus Cristo para conceder-
lhe ndo apenas vida, mas vida em plenitude (Jodo 10.10). Para Shaull, como
para Soren Kierkegaard, Deus nio é uma verdade que se prova, mas um ser em
relagio ao qual se vive.

E assim foi que Shaull organizou grupos de seminaristas para trabalhar nas
fabricas de Sdo Paulo durante as férias escolares. E assim foi que Shaull orga-
nizou a comunidade de Vila Anasticio. Sim, em Vila Anastdcio, um bairro
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industrial da capital paulista, onde a maioria dos operérios eram imigrantes de
zonas rurais, sem nenhuma idéia de seus direitos. Inspirado na experiéncia dos
padres operdrios, na Franga, Shaull encorajou um grupo de pessoas a viver
semelhante ministério, naturalmente adaptado 2 situagdo do Brasil. E 14 fomos
nés. Trabalhdvamos nas fabricas identificando-nos com os operdrios, e partici-
pando com eles num esforgo comum de descoberta e reivindicagdo dos seus
direitos. Tratava-se de uma iniciativa experimental, mas profundamente simbé-
lica e precursora do que viriam a ser, décadas depois, as comunidades de base
e o conceito de opgdo pelos pobres. Na verdade, para muitos, as posigdes teo-
l6gicas articuladas e assumidas por Richard Shaull foram consideradas precur-
soras também da Teologia de Libertagdo.

E assim foi também que ele nos envolveu no trabalho da Associagao Crista
de Estudantes do Brasil (UCEB). Tratava-se de um ministério ‘especializado. A
semelhanga da Juventude Universitaria Catélica (JUC), a UCEB organizava
capitulos locais, no caso, as Associagdes Cristds de Académicos, as ACAS. Em
tais associagdes os estudantes evangélicos se encontravam para estudo, reflexio,
apoio mituo e bem assim para articular respostas aos desafios comuns que
enfrentavam na escola e na sociedade.

A participagdo no trabalho com os estudantes e operdrios ndo apenas
expandiu a nossa concepgdo de ministério mas também deu estrutura, conteido
e diregdo ao nosso esforgo de vivéncia de fé em meio s mudangas sociais que
ocorriam no nosso contexto de vida.

Da agdo fragmentéiria a unidade e reconciliagao

Richard Shaull via na multiplicidade caética e competitiva das igrejas e
seitas como que um obst4culo ao testemunho cristdo. Mais do que obstéculo, um
descaso a oragdo sacerdotal de Cristo como registrada em Jodo 17.22-23: “...dei-
lhes a gléria que me deste, para que sejam um, como nds somos um. Eu neles, e tu
em mim, para que sejam perfeitos em unidade, e para que o mundo conhega que tu
me enviaste, ¢ os tens amado como me tens amado.”

E assim foi que meses apds chegar ao Brasil comegou a ter reunides
informais com um grupo de monges dominicanos em Sao Paulo. Eram encontros
de profundo teor teolégico com o objetivo de identificar e clarificar os pontos
de divergéncia e afirmar os pontos de convergéncia entre o catolicismo brasi-
leiro e a fé reformada. Provavelmente foi a primeira tentativa no Brasil de
encontro ecuménico de tal nivel. E aqui, outra vez, Shaull antecipava o que
estava para acontecer na década de 60, no pontificado de Jodo XXIII e das
resolugdes do Concilio Vaticano II. Hoje as' portas para o didlogo ecuménico
entre evangélicos e catélicos continuam abertas, embora nao tdo abertas como




74 Religidio e Sociedade, Rio de Janeiro, 23 (niimero especial): 57-98, 2003

antes de Jodo Paulo II. A propésito, o trabalho com os estudantes havia sempre sido
eminentemente ecuménico.

Eventualmente Richard Shaull seria o lider da delegagdo brasileira 2
conferéncia teolégica de Estrasburgo, organizada pelo Conselho Mundial de
Igrejas em parceria com a Federagdo Mundial Crista de Estudantes, em agosto
de 1960. A conferencia contou com a participagdo de luminares da teologia de
missdo, e com a presenga de mais de mil participantes de todo o mundo. Em
reconhecimento & sua imensa contribui¢do & causa ecuménica, foi-lhe dada a
honra de ser o primeiro orador, o iniciador da Conferéncia. Anos depois, e pela
mesma razdo, seria eleito Presidente da Federagdo Mundial Cristd de Estudantes.

Para Richard Shaull ecumenismo significava muito mais do que coopera-
¢do e esforgo conjunto de denominagdes. Para ele ecumenismo refletia o cardter
real da igreja como testemunha e instrumento do Deus que através de Cristo
atua no mundo, destruindo barreiras de separagdo e produzindo reconciliagdo.

Além de teélogo Shaull foi para a nossa geragdo o profeta, o pastor e o
companheiro. Com a minha esposa Joan, fui visitd-lo em Ardmore, Pensilvénia,
na sua dltima semana entre nés. L4 me encontrei com Waldo Cesar, seu amigo
especial, parceiro de muitas aventuras, e com Nancy, sua dedicada esposa.
Visita curta, mas inesquecivel. Fui dizer adeus. Mas de certa maneira ele nunca
partiu. Seu exemplo, seus ensinos, suas iniciativas, e sua esperanga por um
mundo melhor, continuario nos inspirando, e por certo, inspirando as geragoes
futuras. Neste sentido, a jornada continua, e ele continuard conosco.

Jovelino Ramos

Pastor presbiteriano, foi aluno de Richard Shaull no Seminério Presbiteriano
de Campinas (SP), tendo trabalhado sob sua orientagdo em vdrios proje-
tos, entre os quais a congregagdo de Vila Marieta, em Campinas, a co-
munidade de Vila Anasticio (SP) e a UCEB — Unido Cristd de Estudan-
tes do Brasil. Foi o primeiro pastor da Comunidade Crista de Ipanema
(Rio). Em 1968 mudou-se para os Estados Unidos como exilado politico,
onde reside com esposa e filhos. Trabalhou durante anos com a equipe do
Conselho Nacional de Igrejas (EUA) e em outras organizagdes confessionais
e ecuménicas.

<joveramos@hotmail.com>
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ERA BOM ESTAR JUNTO DELE -
E MAIS NOS ENGAJAR PELOS POBRES

Leonardo Boff

Foi com serenidade e alegria espiritual que soube da péscoa de Richard
Shaull, o grande amigo do Brasil e dos que créem por estas terras. Aprendi
muito dele, pois foi um dos primeiros, sendo o primeiro, a suscitar a questdo da
revolugdo/libertagio para o Brasil e para a América Latina. O encontro com ele
em palestra em Gainsville e depois em encontro familiar nos USA me mostrou
um teblogo e pesquisador incansivel, atento para os novos rumos da realidade
e por onde poderiam vir as respostas da fé, Mas principalmente admirei o sibio
e sobretudo o homem no qual o espirito do evangelho se tornava irradiagéo.
Sim, ele irradiava uma benquerenga e uma serenidade que vinha do evangelho
de Jesus. Era bom estar junto dele. Sua aura nos envolvia e safamos alegres e
com vontade de mais trabalhar e mais nos engajar pelos pobres.

Leonardo Boff
<mm-lboff@compuland.com.br>
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RICHARD SHAULL, SEMPRE A FRENTE DE SEU TEMPO
Luiz Alberto Gémez de Souza

Richard Shaull, Dick, foi, entre os jovens evangélicos dos anos 60, o que
para nés, catblicos, representou o Pe. Henrique C. de Lima Vaz. Sélidos na
reflexdo teolégica um, filoséfica o outro, pressentiram novos tempos € a emer-
géncia de uma outra consciéncia histérica. Shaull escrevia, nesses anos, em
publicagdes de ISAL (Igreja e Sociedade na América Latina), sobre uma “teo-
logia da revolugdo”. Tive meu primeiro encontro com ele, creio que em 1965, em
Pedra Sonora, estado do Rio, na preparagio do nimero de langamento de Paz
e Terra, na qual ele, Vaz e vérios de nés colaboramos. Nos tempos do autoritarismo
militar, questionado pelo poder politico e por setores conservadores de sua Igre-
ja, deixou o pafs ao qual se ligara muito profundamente.

Logo depois, em 1966, eu terminava meu trabalho com Ivan Illich em
Cuernavaca e ndo sabia bem para onde ir. Escrevi-lhe e imediatamente conse-
guiu um convite para um coléquio em White Plains, perto de Nova York, para
permitir-me ir a Princeton, onde ele lecionava e estudar a possibilidade de
seguir ali uma pés-graduagdo. Assim era, atento as necessidades de cada um.
Nos Estados Unidos, pude perceber o forte impacto que exercia sobre jovens
esquerdistas norte-americanos, sendo o mentor intelectual de NACLA, com sua
revista e publicagdes.

Pouco adiante chegou 1968, ano que visibilizou o esgotamento do perfodo
da modernidade, com a explosdo criativa da contracultura. Dick Shaull acom-
panhou e vivenciou com entusiasmo esses novos tempos. Lembro que alguns
companheiros da etapa anterior ficaram preocupados com um aparente abando-
no de certas bandeiras de luta. “Shaull nos deixou”, disse-me um. Pensei comigo
mesmo: “Nio estard ele & frente, desvendando novos caminhos, que ndo sdo
rentincia, mas dialética e contraditéria continuagdo, mudando para permanecer
fiel &s opgdes mais radicais?” Vérios de nés estdvamos tocados pelos estimulantes
ventos de renovagido e de critica. Os meios das Igrejas, institucionalizados, e os
hébitos politicos e ideolégicos, as vezes tém dificuldade para entender a profecia
e a novidade. Pelos anos seguintes, com sua maneira discreta e firme, participou
dos novos tempos.

Num certo momento Dick hospedou-nos, a Licia e a mim, em Nova York,
num centro pastoral latino-americano da Igreja Episcopal, onde residia, quando
vinha dar suas palestras naquela cidade. Deu-me indicagdes bibliograficas, com
seu jeito despretencioso de quem parecia estar dizendo coisas sem importancia.
Um amigo que o conheceu ali, e que ndo sabia de sua biografia e trajetéria,
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observou que, & primeira vista, o que ele dizia era demasiado simples e de
sentido comum. Os sdbios tém o dom de deixar claras as coisas complexas,
falando em estilo direto, sem escudar-se em erudigdo ou elocubragdes enreda-
das. Lembro de uma exposigio de Pe. Vaz, sobre moral e ética. “Sé isso?”,
comentou alguém, que esperava um discurso mais complicado. Quem domina a
fundo um tema, pode torné-lo transparente e reduzido s suas linhas essenciais.

Sempre inquieto, voltou ao Brasil para estudar aqui o fenémeno pentecostal.
Recordo que, acompanhando os cultos da Igreja Universal, indicou que nio se
interessava tanto pela institui¢do, ou pelo comportamento de seus dirigentes; o
que o tocava mais profundamente era olhar nos olhos daquelas pessoas que
entravam no templo e ver como saiam logo depois, tantas vezes revigoradas e
iluminadas. Em texto recente, para a Gltima assembléia da CNBB, tive a ocasido
de escrever: “Hd que ter um cuidado e uma sensibilidade especiais diante de muitos
daqueles que procuram Igrejas pentecostais e neopentecostais: ali vdo, freqiientemente,
os pobres entre os mais pobres e desvalidos, as camadas de mais profunda exclusdo.
Como solugao de facilidade, se pode, rapidamente, com boa dose de razdo, apenas
acusar essas lgrejas de explorar as caréncias desses pobres; seria importante tentar
perceber, além disso, o que os leva até ali, na busca de conforto para seus sofrimentos
acumulados, esperangas frustradas e sede de afeto e compreensdo. Richard Shaull,
teélogo licido e humano, com enorme empatia e caridade, que muito amou o Brasil
e que acaba de partir de maneira tdo sevena e exemplar, teve essa postura de abertura
e de escuta, na sua pesquisa sobre a Igreja Universal; justamente ele, como presbiteriano,
em sua tradigdo calvinista, poderia ter tido apenas reticéncias e distdncias a certas
prdticas. Isso nos leva a necessidade de repensar a pastoral urbana nesse mundo
preferencial dos pobres e necessitados” .

E no epilogo do livro que escreveu, com Waldo César, sobre sua pesquisa,
Shaull concluiu pela necessidade de um encontro, mais adiante, da caminhada
da libertagio com o mundo pentecostal, num novo clima de renovagido biblica.

“Creio estarmos no limiar de outra promissora era de criatividade
ecuménica, na qual pentecostais, catélicos romanos ou protestantes das
igrejas histéricas descubram como cada um estd empreendendo (novas)
tarefas... no contexto das relagbes de compromisso para com os pobres
e na presenca da igreja entre eles, como tem estado na experiéncia de
Fé na América Latina nas ltimas décadas... E pode ser muito bem que
ao longo dessa rota nos encontremos a ndés mesmos em posicdo de
estabelecer relagdes com pessoas de outras religides que proporcionem
novas fontes para a vida e esperanga de todos nés” .

Voltou ao Brasil, enfrentando um céncer, mas sempre vital, encontrando
amigos e fazendo palestras. Disse-nos que era uma alegria vir a nosso pafs, onde
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sentia que sempre aconteciam coisas novas e interessantes, quando tinha a
ocasido de estimulantes didlogos. Pelas cartas de sua fiel companheira, Nancy,
acompanhamos suas Gltimas semanas de vida e Waldo César, que esteve com
eles nessa ocasido, representou um grupo grande de amigos em sua despedida.
Partiu sereno, com a consciéncia de uma vida plena e fecunda, preparado para
o grande e definitivo encontro com o Espirito. “ He was ready to go, and I
supported his leaving ”, escreveu Nancy, no mesmo dia de sua morte. “ We both
felt that we had no ‘unfinished business’ ™. Assim foi Dick, mestre e profeta
infatigavel e, sobretudo, um grande e querido irmao.

Notas

! L.A. Gémez de Souza, Igrejas cristds e politica, Comunicagio 4 41* Assembléia Geral da CNBB,
Itaici, 12 de maio de 2003.

! Waldo César e Richard Shaull, Pentecostalismo e futuro das igrejas cristds. Promessas e desafios,
Petrépolis, Ed. Vozes/Sinodal, 1999, p. 301.

} Carta de Nancy Johns, Dick's Progress # 20, 25 de outubro de 2002.

Luiz Alberto Gémez de Souza

O autor é sociélogo, assessor de provimentos sociais e de pastorais da Igreja
Catdlica, autor de recente livio A utopia surgindo no meio de nés, Rio, Mauad,
2003, Diretor Executivo do Centro de Estatistica Religiosa e Investigagoes
Sociais (CERIS).
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O PROFETA DO DIALOGO

Mozart Noronha

“... E aqueles que por obras velerosas

Se vao da lei da morte libertando
Cantando espalharei por toda parte,

Se a tanto me ajudar o engenho e a arte.”
(Lufs de Camoes)

Richard Shaull partiu e foi morar com as estrelas. Era assim que Jorge
Amado, em O ABC de Castro Alves, imaginava homens e mulheres valentes
que, ao deixarem a terra transformavam-se em estrelas. Richard Shaull partiu
levando consigo um continente de saudades nossas e deixou conosco um con-
tinente de saudades suas. Libertou-se da lei da morte nido s6 por suas obras
valorosas, mas, principalmente pela Graga Divina, irresistivel e incondicional,
conforme ensinou aos seus discipulos na condigdo de um fiel herdeiro da Re-
forma Protestante. Assim como Dietrich Bonhoeffer, Shaull acreditava na Graga
Preciosa que vem de Deus e ao mesmo tempo compromete o ser humano com
os imperativos dessa mesma Graga. Com tal convicgdo jamais viveu preocupado
com a sua salvagdo individual. Para ele esta salvagdo é por Graga e Fé, e,
portanto, uma tarefa divina. Todo ser humano mergulhado na fonte da Graga
ndo precisa preocupar-se mais com a salvagdo da sua alma, mas, com coragem,
divida ou medo ousa dar um salto no escuro a exemplo de Séren Kierkegaard,
na certeza de que alguém o espera de bragos abertos. Martinho Lutero ensinou
que deverfamos orar como se tudo dependesse de Deus e trabalhar como se tudo
dependesse de nés. Richard Shaull concordava com Lutero e dedicou toda a
sua vida a servigo da causa humana, especialmente dos pobres, oprimidos e
marginalizados.

Depois de muitos anos fora do solo brasileiro Shaull voltou ao Brasil, em
companhia da esposa Nancy. Sua vinda trouxe alegria e esperanga. No Rio de
Janeiro visitou a Paréquia Bom Samaritano, da Igreja Evangélica de Confissao
Luterana, trazendo profunda e oportuna mensagem aos seus irmdos luteranos.
Era um homem de didlogo, ecuménico por vocagdo. Suas convicgdes firmadas
na teologia calvinista nunca o separaram das demais familias cristis. Pode-se
afirmar que ele pertencia a todas as familias eclesiais ou, melhor dizendo, a
todas as familias humanas. Alma muito grande, que jamais o deixaria circuns-
crito a um pequeno universo doutrindrio-dogmatico.




80 Religidoe chiedade. Rio de Janeiro, 23 (ndmero especial): 57-98, 2003

Para vé-lo e ouvi-lo compareceram, além de membros da comunidade
luterana, indmeros amigos que fizeram e ainda fazem parte de sua histéria.
Selava-se, definitivamente, um relacionamento efetivo e afetivo do professor
Richard Shaull com a Paréquia e Centro Social Bom Samaritano. Todas as vezes
que voltava ao Brasil recebfamos a sua agradével visita e ouviamos a sua palavra
do pilpito ou em pequenos grupos de amigos. Num dos encontros fraternos que
tivemos mostrei-lhe o livro de sua autoria, O Cristianismo e a Revolugdo Social.
Shaull, com um sorriso e a simpatia que lhe era peculiar, pegou a caneta e
escreveu: “Para Mozart, muitos anos depois de 1953. Com abragos, Richard
Shaull”. Nao me lembro da data deste significativo autégrafo. Para ele nido foi
importante registrar aquele dia, mas destacar o tempo cronolégico “muitos anos
depois de 1953”, quando a Unido Cristd de Estudantes do Brasil, com ousadia
e fervor evangélico-revolucionério, entregava aos coragdes ardentes e mentes
inquietas de jovens e adultos o cldssico teolégico-politico-pastoral do professor
e profeta de Deus Richard Shaull.

Em O Cristianismo e a Revolugdo Social escreve Shaull: “O Reino de Deus
transcende todos os partidos politicos e a todos julga; a Igreja visivel ndo pode
ser identificada com qualquer partido sem a destrui¢dio de muito do seu teste-
munho. O evangelho é para todo povo, incluindo mesmo comunistas como
também reaciondrios — e a igreja oferece a todos um lar espiritual, a todos os que
créem em Jesus Cristo sem olhar a filiagdes politicas.” Esta frase expressa a convicgao
de Shaull. Homem de luta e de paz. Pessoa que conseguia ver no seu semelhante,
desde que fiel e leal, alguém com quem se podia conviver e dialogar.

Richard Shaull era um ferrenho critico do capitalismo desumanizante e
alienante, mas também um critico audaz do comunismo totalitdrio e burocratico.
Para ele, tal projeto de libertagdo estava desvirtuado e tinha se transformado
em uma proposta de caracteristicas dogméticas e assimilado os aspectos mais
negativos da religido, acusada por seus adeptos como “6pio do povo”.

Em seu novo momento o teélogo Richard Shaull estava voltado para
estudar as manifestagdes religiosas do povo, especialmente os movimentos
pentecostais e neopentecostais. Nesse projeto, ao lado de Waldo César, percor-
reu vérias igrejas no Rio de Janeiro, com o objetivo de entender e escrever sobre
outras manifestagdes de culto e de fé que tém se tornado sinais de esperanga
para inGimeros condenados e deserdados da terra. Essa busca, sem divida, fazia
parte das aspiragdes ecuménicas e humanistas do nosso irmdo, amigo e profeta
do dialogo.

Mozart Noronha

Pastor da Par6quia Bom Samaritano. Comunidade Evangélica Luterana do
Rio de Janeiro-IECLB. Mestre em Teologia pela Pontificia Universidade
Catélica do Rio de Janeiro. <Ipanema@celurj.org.br>
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MUITO OBRIGADA, SHAULL

Myra Bergman Ramos

Richard Shaull sabia fazer convites inesperados e de grandes conseqiién-
cias. Sei que mudaram a minha vida.

Primeiro, ele me convidou para ir ao Brasil. Encontrei Shaull pela primei-
ra vez numa conferéncia da ACM na Nova Inglaterra. Falamos juntos por talvez
quinze minutos. No fim da conversa, ele me perguntou sobre meus planos depois
de terminar o curso pés-graduado. Eu disse que estava pensando em um traba-
lho na Taildndia. Shaull disse que o Brasil era mais interessante. Respondi que
poderia ser, mas ninguém estava me pedindo para ir ao Brasil. Depois fiquei
pensando no encontro, que por algum motivo me impressionou muito. Escrevi
uma nota para Shaull, no Brasil, dizendo que tinha gostado muito da conversa.
Ele escreveu de volta sugerindo de maneira casual que seu falasse com Margaret
Flory, da Igreja Presbiteriana, na préxima vez que estivesse em Nova York.
Quando entrei em contato com Margaret Flory, descobri que os dois ji tinham
planejado minha ida iminente ao Brasil. Eu seria “projeto piloto” para uma das
muitas idéias criativas do Shaull — o Frontier Intership, que levaria jovens norte-
americanos para viver e trabalhar em outros paises na condigao de estudante ou
operério.

Tomada totalmente de surpresa, acabei indo ao Brasil em 1959, sem muita
nogdo especifica de minha tarefa, mas com a certeza de estar participando de
algo muito importante. Aprendi o portugués e trabalhei com a ACA (Associagéo
Crista de Académicos) do Rio, que fazia parte do grupo evangélico ecuménico
UCEB (Unido Cristd de Estudantes do Brasil). Viviamos uma época cheia de
promessa de uma reforma profunda da sociedade brasileira — esperanga que foi
esmagada pelo golpe militar de 1964. Aquela vivéncia me abriu os olhos e
mudou minha perspectiva de maneira fundamental. Nunca mais poderia ver os
acontecimentos por lentes puramente norte-americanas.

O segundo convite foi igualmente surpreendente e significativo. Em 1969
eu estava morando em Nova York, e Shaull novamente interveio na minha vida.
Propds que eu traduzisse para o inglés o livro Pedagogia do Oprimido, do grande
educador Paulo Freire (entdo em exilio ). Nao importava que ndo tivesse ne-
nhuma experiéncia de tradugdo. O Shaull convidava, e a gente fazia. O privi-
légio de conhecer Paulo e de ter um papel na publicagdo de sua obra-prima nos
Estados Unidos foi uma dédiva tremenda. Muito obrigada, Shaull!
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A “TERCEIRA CONVERSAO” DE RICHARD SHAULL
Raimundo César Barreto Jr.

Excertos de artigo, produzido em Princeton, em setembro de 2003, cuja
publicagdo integral serd feita em revista especializada nos EUA.

Meu dltimo encontro com Richard Shaull ocorreu poucos dias antes de
sua morte. Fui a4 sua casa, juntamente com Mark Taylor — seu amigo e meu
orientador na tese de doutorado no Seminério de Princeton — para nos despe-
dirmos. Gentilmente atendendo a um convite meu, Shaull havia se tornado
parte da minha comissdo orientadora e também um dos mais importantes e mais
agudos “provocadores” do meu pensamento durante a elaboragdo do projeto de
tese. No curto periodo em que trabalhou comigo, Shaull j4 estava enfermo, mas
continuava com a mente muito ativa. Permanecia escrevendo, encontrando e
recebendo amigos em sua casa, pensando com muita clareza e procurando discernir
o que, de novo, o Espirito de Deus estd fazendo no mundo. Continuava apai-
xonado pela maneira como Deus estava agindo entre os mais simples, os pobres
e excluidos. Mesmo na condigdo fisica debilitada em que se encontrava, con-
tinuava cheio de vida.

Penso no Shaull de quem me despedi hd quase um ano atrds como um
vulcdo em plena atividade, apesar dos 82 anos de vida. Essa impressdo se tornou
ainda mais forte depois de ler alguns dos seus escritos publicados nos tltimos
seis anos de vida. Cheguei a4 conclusio que qualquer lembranga dele como
pensador e profeta cristio que ndo leve em conta essa atividade de sua mente,
no (ltimo estégio de vida, ndo faria jus ao todo de sua existéncia. E importante
lembrar que Shaull foi alguém em constante construgdo, que nunca se permitiu
atingir um 4pice. Nunca permitiu que seu pensamento fosse cristalizado numa
forma final. Por isso, para compreendermos a sua caminhada, é importante per-
cebermos que até o fim ele continuava aberto para o irromper do Espirito de
Deus, que vem ao nosso encontro a partir do futuro, e, portanto, aberto a
experimentar novas ‘conversoes”.

Neste artigo, gostaria de afirmar a relevincia das tltimas transformagoes
experimentadas por Shaull, transformagdes que ndo alteraram o dmago da te-
ologia que afirmou ao longo de sua vida. Suas tltimas experiéncias e convic-
¢Oes, se bem entendidas, reafirmam as bases fundamentais da sua fé, de forma
ainda mais radical e numa nova linguagem. Nos seus escritos mais recentes,
Shaull passou a usar com mais freqiiéncia termos como “conversdo”, “transfor-
magdo espiritual” e “aprofundamento da fé” para descrever algumas de suas
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experiéncias. Num artigo escrito para o periédico The Other Side, em 1997, ele
se refere ao encontro com o pentecostalismo brasileiro no Rio de Janeiro como
uma “terceira conversdo”. Ele usou essa terminologia para falar ndo apenas de
sua prépria trajetéria, como também para se referir as atuais transformagdes na
caminhada da igreja, apontando sempre para possiveis alternativas de futuro
que possam inspirar as novas geragdes.! A fim de compreendermos o que Shaull
chama de terceira conversio e o que esta pode nos oferecer em termos de
contribuigdo, irei, de forma breve, resgatar as experiéncias que configuram as
primeiras duas conversdes as quais se refere. Sendo que Shaull ndo se preocu-
pou em definir o termo “conversdo” nos seus escritos, vamos usi-lo aqui simples-
mente para indicar algumas transformagdes na sua trajetéria espiritual que re-
sultaram de encontros significativos com pessoas e realidades.

Primeira conversao

Embora Shaull nio descreva no artigo referido o que teria sido a sua
primeira conversdo, creio ser possivel inferir, com certo grau de confianga, que
por primeira conversio podemos entender todo o processo que definiu sua fé
como cristd e protestante. Reynaldo Ledo Neto estd correto ao afirmar que
Shaull foi, durante sua vida inteira, um protestante. Sua vida e pensamento
foram marcados do comego ao fim pela crenga na soberania de Deus, que é o
grande absoluto que julga e relativiza todas as demais instincias, sejam ideo-
logias, institui¢des, filosofias, estado, partidos politicos, igrejas, etc. Porque Deus
é soberano, “absolutamente tudo est4 submetido a critica e ao protesto”, inclu-
sive a igreja protestante.’? Podemos, entdo, entender todas as experiéncias e
encontros que formaram essa caracteristica da sua fé e do seu pensamento como
parte dessa primeira conversio, marcada, desde cedo, por uma vida religiosa
intensa, na qual cada experiéncia vivida e cada encontro com novas realidades
e pessoas se transformava num encontro com a Divindade.

Os seus relatos autobiograficos mostram uma experiéncia religiosa que se
formou por meio de encontros com diferentes “outros”. O seu encontro pessoal
com a Biblia, produziria nele uma inquietagio, ainda no inicio da adolescéncia,
diante do chamado radical de Jesus ao discipulado, bem como diante dos seus
ensinos sobre o apego aos bens materiais e sua énfase sobre o amor, em contraste
com uma existéncia centrada em si prépria. O encontro com a privagdo material
na infincia e adolescéncia lhe abriu os olhos para a realidade da miséria ao
redor do mundo e lhe desafiou a usar sua vida na tentativa de transformar a
ordem que criava tal situagdo

No Semindrio de Princeton, Shaull veio a experimentar uma nova trans-
formagdo, marcada pelo seu encontro com trés grandes pensadores protestantes.
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Primeiro, John Mackay, novo reitor do seminério e ex-missionério na América
Latina. Com Mackay, Shaull aprendeu a relacionar sua trajetéria intelectual a
sua trajetéria espiritual. “Tudo o que aprendia da Biblia e da teologia estava
autenticamente centrado numa fé pessoal e numa experiéncia de vida”, recorda
Shaull.> Também com Mackay, Shaull aprendeu que a natureza da fé crista era
de tal ordem que nos levava inescapavelmente a agdo.

J4 no seu encontro com o famoso teSlogo Emil Brunner, Shaull pade
repensar sua heranga reformada, sem precisar abrir mdo da mesma, e encontrou
um equilibrio na sua teologia que o satisfazia como opgdo ao fundamentalismo,
de um lado, e ao liberalismo, do outro. Brunner reforgou em Shaull a convicgdo
de que “a suprema Realidade no coragido do universo era a graga de Deus e sua
compaixdo presente e ativa na vida humana e na histéria”. (SPG)

Mas, ninguém influenciou de forma mais definitiva o pensamento de
Shaull nesse periodo que o teélogo tcheco Josef Hromadka. O pensamento de
Hromadka, entre outras coisas, lhe forneceria ferramentas para a compreensao
da crise da civilizagdo ocidental, bem como lhe ensinaria a relacionar a te-
ologia com as novas forgas filoséficas e sociais. O que lhe marcou mais
profundamente no ensino de Hromadka foi sua compreensdo do significado
da escatologia como algo central no pensamento biblico. Nas palavras do
préprio Shaull, Hromadka o ensinou que “podemos entender melhor nossa
luta pela vida no confronto com o que vird a ser. Podemos agir mais respon-
savelmente no mundo quando guiados pela visio daquilo que mais contribui
para sua futura transformagdo”.(SPG)

Essa centralidade da escatologia no pensamento de Shaull foi fortalecida
ainda mais pela linguagem teolégica que ele adquiriu posteriormente, sobretudo
ap6s o seu encontro com Paul Lehmann, durante o interlddio de dois anos entre
seus ministérios na Coldmbia e no Brasil. Conforme afirma o préprio Shaull,
“Lehmann ndo apenas ensinou-me a pensar teologicamente, mas ajudou-me
também a compreender que a teologia neo-ortodoxa que havia aprendido po-
deria transformar-se numa forga poderosa para analisar as mudangas sociais e
poder participar delas”. (SPG) Para ele, a Biblia era portadora de uma visdo
messidnica de um mundo em transformagao.

Com Lehmann e, a partir dele, com Bonhoffer, Shaull passou também a
compreender a Igreja como sendo aquela comunidade no mundo onde Cristo
estd sendo formado. Lehmann, particularmente, mostrou que essa comunidade,
ou koinonia, é o locus principal do testemunho apostélico profético e a realidade
criadora da presenga de Cristo no mundo. Percebendo, porém, que ndo encon-
trava esse testemunho apostélico profético na ecclesia, Shaull passou a procurar
outras formas de koinonia nos movimentos de estudantes, nos sindicatos, e em
outros movimentos que ele chamou de “igreja na didspora.”
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Segunda conversao

A segunda conversdo de Dick Shaull teve relagdo com esse seu despertar
para a natureza da Igreja como uma Igreja vivendo na didspora. Ela teve inicio
no seu encontro com oS pobres latino-americanos, bem como com a miséria e
opressdao, quando chegou a Colémbia e, posteriormente, ao Brasil. Em sua pri-
meira noite na Coldmbia, Shaull se viu obrigado a passar por cima de criangas
dormindo nas calgadas para chegar ao hotel. No seu encontro dramético com
a pobreza, seus ouvidos foram abertos para escutar de modo novo o clamor
apaixonado das Escrituras pela justiga. Essa “conversdo”, que chamou de con-
versdo A solidariedade com os pobres, altera a maneira de Shaull fazer teologia,
a qual passa a dar cada vez mais atengdo ao contexto de pobreza e opressio no
qual ele esté inserido, sem o afastar completamente dos elementos mais marcantes
que caracterizaram a primeira conversao.

Embora sua passagem pela Colémbia tenha sido bastante significativa, foi
no seu encontro com os estudantes brasileiros na década de 50 que Shaull péde
desenvolver o papel nio apenas de profeta, mas também de teélogo que influ-
enciou uma geragdo inteira de pensadores brasileiros. Shaull foi o principal
intelectual orginico de um movimento evangélico, de cariter ecuménico e
progressista, que causou rebuligo na Igreja e na sociedade brasileira até ser
bruscamente interrompido pelas reagdes conservadoras na Igreja e pelo golpe
militar de 64. Ele vislumbrou naqueles grupos de estudantes uma nova forma
de comunidade cristd, numa nova fronteira, a fronteira das transformagdes
sociais e em didlogo com intelectuais, cristdos ou ndo. Sempre com o olhar
no futuro, Shaull entendia que ao desenvolver comunidades alternativas, o
movimento estudantil cristio no Brasil assumia o risco e a possibilidade de
ser a “igreja do amanha”. (SPG) Um exemplo dessa postura pode ser vista
no uso que Shaull faz do termo ‘revolugao’, o qual se tornou central para o seu
pensamento nesse periodo. Ele usava-o como uma categoria teol6gica, ndo ide-
olégica, compreendendo-o a luz da centralidade da escatologia e da
transcendéncia radical de Deus que marcavam sua teologia. Ao usar o termo
‘revolugdo’ dessa forma, Shaull encontrava uma linguagem que facilitava a
conexdo da fé cristd com a situagdo concreta experimentada pelos cristdos
naquele contexto histérico.

Aquele periodo de ebuligdo social no Brasil foi marcante, e Shaull, como
ninguém, ofereceu algumas ferramentas teolégicas para interpretar a realidade
vigente. Nesse interim, porém, seu pensamento e sua pratica foram profunda-
mente transformados. Ao voltar para Princeton, Shaull ndo era apenas um te-
6logo norte-americano com uma experiéncia missiondria na América Latina,
mas, sim, alguém que, transformado pela sua imersio na realidade latino-ame-
ricana, levava uma teologia desenvolvida em meio as lutas revolucionarias naquele
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continente para desafiar seus estudantes norte-americanos. Mais tarde, frustra-
do com a apatia teolégica no Semindrio de Princeton, ele anteciparia sua apo-
sentadoria e retornaria & América Latina, dessa vez & América Central, que
fervilhava como um vulcdo nos anos oitenta.

No processo de sua “segunda conversdo” Shaull langou algumas bases que
mais tarde seriam desenvolvidas pela teologia da libertagdo. Ele ousou ao apon-
tar possibilidades até entdo desconhecidas e ao antecipar temas que s6 entra-
riam nos circulos teol6gicos anos depois. E ao voltar & América Latina, nos anos
80, e se encontrar com as comunidades eclesiais de base, entendeu que uma
nova reforma estava acontecendo na igreja, onde uma nova teologia estava
dando a luz uma nova igreja.’ Mais tarde, ele descreveria esse encontro com
a teologia e prética libertadora latino-americana como sendo uma “segunda
conversio”. (SPQG)

Num outro artigo, de 1991, Shaull se refere s CEB’s como uma nova
expressdo da ecclesia reformata semper reformanda, e afirma que sua heranga
calvinista o “levou a crer que a igreja, a fim de ser fiel ao seu chamado, tem
que sempre estar aberta A renovagdo e sempre disposta a responder, de novas
maneiras, a orientagdo do Espirito Santo em novas situagdes histéricas.” Para
ele, a igreja estd sendo sempre chamada a ler os sinais dos tempos. Nesse
processo de sua segunda conversao, Shaull caminhou de uma solidariedade com
os pobres, e da luta pela justiga, para uma convigdo sobre o privilégio
hermenéutico do pobre, que o colocava como ator teolégico, a quem os tedlogos
“profissionais” deveriam ouvir. E com isso em mente que podemos entender
melhor o que ele chama de “terceira conversdo”.

Terceira conversio

Enquanto as duas primeiras conversdes do Shaull sio mais conhecidas e
aceitas, muitos ignoram algo que foi muito significativo para o pensamento do
Shaull nos dltimos anos de sua vida: seu encontro com os pentecostais, que teve
um forte impacto sobre sua vida.” Mas, diferentemente, de outros analistas da
explosio pentecostal na América Latina, ele ndo enxergou esse movimento
como um substituto para a teologia da libertagdo e, sim, como um possivel
complemento para a mesma.

Em 1996, Shaull escreveu um artigo no qual afirmava que a teologia
da libertagdo estd viva e passa bem, mas que estd experimentando um pro-
cesso de renovagdo, o qual requer maior participagdo dos marginalizados e
excluidos nas elaboragdes teolégicas. Para ele, uma nova geragio de teélo-
gos/as da libertagdo ndo queria apenas conviver com os pobres e fazer teo-
logia por eles, mas, sim, que a teologia partisse deles préprios. O convivio
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com as CEBs, na década de oitenta, havia convencido Shaull, de uma vez
por todas, quanto ao ponto de vantagem hermenéutica do pobre. No seu
encontro com aquelas pessoas simples e as vezes iletradas que se reuniam
para estudar as Escrituras, ele percebeu que elas tinham tal capacidade de
compreender a riqueza e profundidade da mensagem biblica, que ele, com
todo seu preparo académico, nido possufa.

Quando iniciou sua empreitada académica nas igrejas pentecostais do
Rio de Janeiro, ao invés da abordagem “objetiva” tipica da observagdo partici-
pante dos cientistas sociais, ele se aproximou dessas igrejas e dessas pessoas
pentecostais como alguém convencido de que o Espirito de Deus estava nio
apenas agindo entre eles, mas também através deles para se dirigir aos demais.
Shaull, assim, levaria as Gltimas conseqiiéncias o privilégio hermenéutico dos
pobres. No contato com eles, ele entendia que estava pisando num terreno
sagrado, numa nova fronteira.

Sua abordagem, no entanto, ndo é acritica. Ele, naturalmente, percebe
que estd diante de uma expressdo da fé e da vida cristd que é bastante diferente
daquela definida pela Reforma Protestante do século XVI. Sabe também dos
riscos de exploragdo da fé e da religiosidade popular por lideres sem escri-
pulos. No entanto, cré que “se for desenvolvida em fidelidade ao testemu-
nho biblico, essa visdo e experiéncia da fé cristd... poderia oferecer uma
resposta convincente para a presente crise da civilizagio [ocidental], espe-
cialmente ao grande nimero de pobres e marginalizados que sdo vitimados
por ela.”® Assim, Shaull convida as igrejas histéricas a entrarem num didlogo
aberto com esse mundo pentecostal. Os termos desse didlogo sdo os mesmos
dos seus didlogos anteriores, com o marxismo e com as ideologias politicas
no periodo revoluciondrio. Deve haver abertura para se aprender com os
pentecostais e para se discernir o que Deus estd apresentando a nds através
desse movimento religioso, mas, ao mesmo tempo, uma reflexdo critica que
possibilite o protesto e a reorientagdo sempre que necessérios. Ele permanecia
radicalmente protestante.

Ao falar de uma terceira conversiao, Shaull nio estd convidando todos os
cristdos a se tornarem pentecostais, mas, sim, a uma abertura que lhes permita
conectar com o mundo religioso das classes mais pobres, que estd impregnado
de expressdes pentecostais. O convite a terceira conversio é, portanto, um
convite a um encontro com o outro. Assim como em Lévinas, para Shaull a ética
comega no encontro face-a-face com o outro, que no seu caso é o outro pobre
e, nesse ponto de sua vida, o outro pentecostal.
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Conclusao

Richard Shaull contrastava um ideal firme e um senso de missdo inaba-
lavel com uma tremenda capacidade de se deixar transformar por seus encontros
com a vida, com as realidades e com as pessoas com quem pdde conviver. Ao
lermos seus escritos notamos, por um lado, um senso de missdo que parece
acompanhi-lo desde a adolescéncia. A paixdo pela justi¢a e a convicgdo de que
Deus estd vivo e ativo na histéria humana sempre marcaram tanto sua agdo
como sua reflexdo. No entanto, é exatamente essa compreensao da presenga
dindmica de Deus no mundo, agindo sempre de maneira nova e surpreendente,
que o impede de cristalizar seu pensamento. Shaull, do comego ao fim de sua
vida foi alguém aberto para o futuro. Alguém sempre procurando entender de
que jeito Deus estd agindo agora, e o que Ele nos estd chamando a fazer. E por
isso que em alguns de seus Gltimos textos, vemo-lo falar em “conversdo” como
uma analogia para diversos encontros transformadores em sua jornada. Hd uma
conversao na adolescéncia, conversdo em sala de aula no semindrio de Princeton,
conversdo no seu encontro com a pobreza na Colémbia, conversdo no seu en-
contro com a revolugdo, conversio quando encontrou as CEB'’s e, finalmente,
uma conversio no seu encontro com o pentecostalismo.

O (ltimo legado do Shaull para a Igreja brasileira ndo pode ser despre-
zado. Seu dltimo chamado profético as igrejas cristas foi para que estas nao
apenas se encontrem com o mundo e a realidade dos pobres, mas também
que se tornem abertas para ouvir o testemunho destes. Somos desafiados a
assumirmos o papel criativo da teologia, permitindo que ela transforme e
recrie nossas logicas. Crendo que o Espirito Santo estd fazendo algo novo
entre os pentecostais, Shaull nos desafia a permitirmos que esse mesmo Es-
pirito nos fale através deles.

Notas
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“.. SU CADAVER ESTAVA LLENO DE MUNDO”

Rubem Alves

Eu era jovem e andava por um caminho plano e seguro. Todos os seus
detalhes me haviam sido ensinados. Ele estava todo sinalizado com tabuletas
para evitar que alguém se perdesse. Em algumas tabuletas se liam “certezas”. Em
outras, “proibigdes”. Certezas e proibigdes tém importantes fungdes psicolégicas.
As certezas nos dizem que jd encontramos a verdade. Quem ji encontrou a
verdade deixa de procurar. As certezas, entio, embalam a inteligéncia que
se poe a dormir. E tranqiiilizante saber-se possuidor da verdade. Eu vivia
tranqiiilo. As proibigdes, por sua vez, nos dizem o que ndo se pode fazer.
Sabendo-se o que ndo se pode fazer somos libertados da terrivel necessidade
de tomar decisdes. As decisdes sdo necessirias quando nos defrontamos com
uma encruzilhada, bifurcagdo, dois caminhos & nossa frente. Posso tomar o
caminho da direita, posso tomar o caminho da esquerda. Mas nédo h4 nenhu-
ma tabuleta indicando qual deles conduz ao fim desejado. Toda encruzilha-
da nos coloca numa situagdo de incerteza. E a incerteza produz ansiedade:
é preciso decidir, sem saber ao certo... Mas se existe uma tabuleta num dos
caminhos com a palavra “Proibido”, a ddvida se resolve. A proibi¢do decide
por mim. Livro-me, assim, da terrivel condigdo de ser um ser moral — que
é, precisamente, a condigdo de tomar decisdes sem ter proibigdes que deci-
dam por mim. Eu ndo tinha conflitos morais porque as proibi¢des j4 haviam
tomado as decisbes por mim. Assim caminhava eu, dezenove anos, pelo
caminho das certezas e proibigdes, tranquilo, pelo caminho que levava aos
céus. Pois 0s céus ndo sio o destino dos homens? Tao convencido estava eu
do caminho que estava seguindo que até me havia matriculado numa escola
onde se ensinam certezas e proibigdes, um semindrio, porque o meu desejo era
conduzir as almas pelo caminho que eu seguia.

Af, o inesperado aconteceu. Um homem apareceu no meu caminho,
andando na diregdo contraria. Perguntei-me, espantado, se ele ndo se dava
conta de estar andando na diregdo errada. A, ao nos aproximarmos, ficamos um
diante do outro, e olhei bem dentro dos olhos dele, e vi, refletido como num
espelho, um mundo que eu nunca havia visto, 0 mundo que estava atrds de
mim, o mundo do qual eu fugia, em busca dos céus. Olhando bem vi que
naquele mundo ndo havia caminhos. “Caminhante, nio ha caminhos! Os cami-
nhos se fazem ao caminhar!” E também ndo havia nem certezas e nem proibi-
¢oes. O que havia eram horizontes, diregdes, possibilidades, liberdade. E o
mundo muito bonito. Me convidava... :
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O estranho ndo disse nada. Mas os seus olhos apontaram. E os meus olhos
se abriram. Experimentei entdo os medos e os risos das ddvidas. Pois ndo é isso
que experimenta o alpinista que escala o Aconcdgual! O risco da morte bem
vale a emogdo dos desafios! Os que ndo suportam dividas jamais escalam picos;
eles ficam nas planicies andando pelos caminhos conhecidos e seguros. Experi-
mentei a alegria e o sofrimento de ter de tomar decisdes sem que ninguém me
desse ordens ou proibigdes, tendo apenas o meu préprio coragdo como conselhei-
ro. Troquei o caminho que leva aos céus pelos muitos caminhos que levam ao
mundo. E assim tenho andado pela vida afora, sem certezas e sem
proibigdes... Tudo por causa do olhar daquele homem...

Ele, o estranho com que me encontrei, viveu aqui em Campinas. E posso
dizer que a minha vida se divide em dois periodos: antes de conhecé-lo, depois
de conhecé-lo. O seu nome era Richard Shaull. Lembro-me perfeitamente bem:
encontramo-nos pela primeira vez na avenida Brasil, préximo ao cruzamento
com a rua frei Anténio de P4ddua. Era o ano de 1953. As casas eram poucas, os
eucaliptos eram muitos. Ndo falava portugués; falava espanhol. Havia sido ex-
pulso da Colémbia, por ordens da hierarquia catélica. Uma igreja construida
sobre verdades e proibigdes ndo pode suportar a presenga de alguém que ensina
dividas e liberdade. Viera entdo para o Brasil como professor do Semindrio
Presbiteriano, a avenida Brasil, 1.200. Se me perguntarem: “O que foi que vocé
aprendeu com ele!” — a resposta é simples: “Dick Shaull me ensinou a pensar.”
Lembro-me de um prova que fiz em uma de suas disciplinas. Eu estava certo de
que teria 10, porque a prova tinha sido completa, perfeita. Mas ganhei um 9.0.
Fui reclamar. Aleguei que havia escrito precisamente o que ele havia dito nas
aulas. Ele me respondeu: “Por isso mesmo. Vocé apenas repetiu 0 meu pensa-
mento. Lendo a sua prova eu nio aprendi nada. Eu esperava encontrar na prova
0 seu pensamento...”

Profetas ndo séo videntes que anunciam um futuro que vai acontecer.
Profetas sio poetas que desenham um futuro que pode acontecer. Profetas su-
gerem um caminho. Richard Shaull falava de futuros com que nés nunca ha-
viamos sonhado. Ele via o que ninguém mais estava vendo. Em seis meses ele
j4 sabia muito mais sobre o Brasil do que eu. Foi ele que me apresentou a um
catolicismo inteligente. Sugeriu que eu lesse A Descoberta do Outro e Ligdes de
Abismo, livros dos anos de lucidez de Gustavo Corgdo. Foi através dele que
fiquei sabendo dos movimentos de renovagdo que silenciosamente fermentavam
dentro da Igreja Catélica, a renovagdo biblica, a renovagéo litdrgica, movimen-
tos esses que haveriam de influenciar profundamente o Papa Joao XXIII — de
saudosissima meméria! — e o Concilio do Vaticano IL

Pensador profundamente mergulhado na tradigdo da Reforma Protestante
(celebrada no dia 31 de outubro, data em que Lutero afixou suas “95 Teses”,
as portas da catedral de Wittenberg), ele nos ensinou a ligdo fundamental de
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teologia: “O problema do céu, Deus ja o resolveu por nés. Nio hd nada que
tenhamos de fazer. Resolvido o problema do céu, estamos livres para cuidar da
terra, que é o nosso destino...”

Shaull tinha visdes de um mundo diferente. Foi o primeiro que me falou
da responsabilidade social dos cristdos. Se, para a igreja tradicional o mundo era
o lugar da perdigdo do qual os cristdos deveriam fugir — foi isso que os monges
fizeram -, para Shaull o mundo era o lugar da nossa vocagdo. E preciso estar
presente no mundo para que ele se renove, ele dizia. Essa palavra, “presenga”:
como era importante no seu pensamento! E foi assim que ele liderou um projeto
impensdvel: um grupo de seminaristas, durante as férias, trabalhando como
operérios numa fabrica na Vila Anasticio, em Sdo Paulo. A inspiragdo para esse
projeto veio de um movimento catélico, os “padres operérios” que, na Franga,
resolveram parar de esperar que os trabalhadores fossem a igreja, e foram, eles
mesmos, até onde eles viviam: as fabricas. Sem o saber, Shaull estava langando
as sementes da “teologia da libertagao”.

Cerca de 10 anos antes do Concilio do Vaticano II ele j4 sonhava com
o ecumenismo. Ecumenismo: essa palavra era maldita tanto para protestantes
quanto catélicos. Para os catblicos, donos da verdade, maldita porque os
protestantes eram apdstatas. Para os protestantes, donos da verdade, maldita
porque os catblicos eram idélatras. Inimigos irreconcilidveis, como poderiam
catblicos e protestantes se assentar para partilhar de uma fé comum e do
mesmo ritual eucarfstico? Pois o Shaull, andando na diregdo contrdria como
convém a um profeta, resolveu transgredir o proibido: organizou encontros
secretos com os dominicanos de S. Paulo e nos convidou, um pequeno grupo
de seminaristas, a participar da conspiragdo. Sabfamos que se a conspiragdo
fosse descoberta a punigdo seria certa: serfamos expulsos do semindrio. E
assim, com uma mistura de medo e de alegria, 14 famos nés com o Shaull,
para uma experiéncia com que jamais havfamos sonhado. Foi bom descobrir que
os catélicos eram pessoas inteligentes, amantes da Biblia, fraternas... Até entdo
nido sabfamos disso!

Nio conhego ninguém que em tdo curto espago de tempo tenha seme-
ado tanto. Ndo é possivel contar tudo. S6 posso dizer que um homem que
anda na dire¢do contriria nio o faz impunemente. Os profetas sdo seres
malditos. Nietzsche, um outro que caminhou na diregdo contréria, sabia o
prego que se paga por ver o que os outros ndo véem. Dizia ele: “Os fariseus
tém de crucificar aquele que inventa a sua prépria virtude”. Aqueles que
nio véem odeiam aqueles que véem. Richard Shaull foi crucificado. As
igrejas ndo o suportaram: expulso da Coldmbia, pelos catélicos, expulso do Bra-
sil, pelos protestantes...

Agora ele ficou encantado. Partiu. E certo que plantarei uma 4rvore para
ele no meu lugarzinho solitario, no alto de um montanha, a beira de um vulcao,
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junto com as érvores de outros conspiradores... No siléncio, quando niao houver
ninguém por perto, as drvores conversardo entre Si...

Rubem Alves

Escritor, ex-te6logo. <rubem_alves@uol.com.br>
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AH, AH! BEM, E ENTAO?...
Como, a ver, Richard Shaull pensava e agia

Rubens Menzen Bueno

Nés éramos universitarios realmente preocupados com a situagio brasilei-
ra. Viviamos naquele ciclone de idéias-ideologias, movimentos-partidos, comu-
nidades-rompimentos. Os instrumentos de andlise, os dados e fatos eram desem-
baragados e postos em “esquemas” compreensiveis, gragas as perspectivas dos
partidos, dos lideres, dos intelectuais em movimento.

Shaull se admirava da velocidade com que as coisas aconteciam e de
como nds avangamos, queimando etapas, vendo mais longe, mais claro. Na
verdade ele tinha dado o empurrio com suas abordagens da “histéria do pen-
samento humano”, onde a fé e as religives tém também papel central.

Mas assim que “fechdvamos” nossa descrigdo, vinha a reagdo do Shaull:
“Ah, ah! Bem: e entdo! Se isto é assim, qual é nosso compromisso! Que temos
de fazer? Como respondemos a essa realidade? O que muda em nosso pensamen-
to e agdo!”

Evidentemente ele se inclufa imediatamente no grupo que via as coisas
daquela maneira. Mas ele ndo era um ingénuo politico. Ele escarafunchava
nossos dados, nossa Gtica, os valores que presidiam nossas utopias (ou vice-
versa), nossas organizagoes e a eficAcia de nossas agdes. Freqiientemente ele
enriquecia o cendrio com fatos de um mundo mais amplo — da histéria, da fé,
de outras situagdes no terceiro mundo. Mas seu enriquecimento ndo rompia o
NOSSO COMPromisso.

E em seguida vinha o desafio: “Tudo isto nés temos como base para refletir
e ponderar. Mas, entdo, para onde vamos! Que vamos fazer na pratica! Como
serd nossa vida de hoje em diante! E como isto altera nosso pensamento?”

Por isso o Shaull ndo fez uma “Teologia Sistematica”. Shaull entendeu que
nossa posigdo é de inseguranga : temos que enfrentar perguntas para as quais
ndo h4 respostas, ou seja, o ponto de partida para a reflexdo teolégica é o nosso
inescapdvel envolvimento, como cristdos, nessa luta.

Mas a experiéncia é que a teologia que temos ndo nos equipou para
desaprender o tipo de pensamento — de cartesiano a dialético, tanto faz — e para
construir uma nova vida e pensamento que sdo exigidos para a transgressao e
a transcendéncia na nova ordem secular. O intelectuais que chegaram a esta
compreensdo ndo estio dispostos a mudar suas vidas, atados que estdo a deci-
sOes vocacionais tomadas ha vinte anos. Os estudiosos da ética cristda na Europa
e Estados Unidos ndo tém interesse nessa abordagem.
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Quem pode dizer o que o Shaull pensaria agora? Creio que foi no ano
2000, eu lhe contei que levava seu pensamento para as aulas da Escola Domi-
nical da Igreja Pentecostal do bairro. Ele nem me perguntou “que pensamento”.
Simplesmente disse que isso provavelmente era o que ele falava antigamente.
Mas queria saber quais agdes o grupo pentecostal fazia no bairro. E quando eu
critiquei os pentecostais porque nio falavam da “realidade brasileira”, ele me
disse que talvez estivessem falando, mas a partir de outro paradigma, que eu
deveria compreender melhor.

E, comegando de novo, voltou & pergunta do profeta: Ah, ah! Bem! E
entdo! E agora?

Diante disto, que novo rumo vai tomar sua vida e da sua comunidade?

Rubens Menzen Bueno

Estudei no Seminério Presbiteriano de Campinas (1059-63), fui secretario
da Unido Crista de Estudantes do Brasil-UCEB (1962-1968), fui vice-
presidente da UEE/SP (1962-1963), militei na UNE, estudei Ciéncias
Econdmicas no Recife (1964-1967), fui membro “at large” do comité exe-
cutivo da Federagdo Mundial Cristd de Estudantes (1964-1968), fiz
mestrado e trabalhei com desempregados em Puerto Rico (1969-73), tra-
balhei na inddstria automobilistica com o movimento sindical metalirgico
em S. Bernardo do Campo (1974-2002). Devo a maior parte das decisdes
de vida aos didlogos com Shaull.

rmenzen(@uol.com.br
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MESTRE E AMIGO
Tomiko Bomn

Foi um privilégio enorme ter conhecido e convivido, em véarios momentos
da minha vida, com Dick Shaull.

Quando teria sido o primeiro encontro?! Provavelmente por volta de 1952,
quando cursava meus primeiros anos na Faculdade de Servigo Social. Compa-
receu ele, na companhia de Leticia Costa, a uma reunido ecuménica, na Igreja
Metodista Livre, no bairro de Jabaquara, em Sio Paulo. Eramos todos/as jovens
nisseis, membros das Igrejas Holiness do Brasil, Metodista Livre e Episcopal, e
vinhamos realizando atividades conjuntas hd algum tempo. Jodo Mizuki, um
jovem pastor da Igreja Metodista Livre, participara do histérico encontro da
Federagao Mundial Cristd de Estudantes, no Sitio das Figueiras, e havia voltado
cheio de entusiasmo. Logo depois, convidara Richard Shaull para estar conosco.

A partir do contato com o Shaull e a Leticia, passei a participar de
encontros promovidos pela UCEB, juntamente com muitos outros jovens das
igrejas acima citadas e continuei a fazé-lo ao longo de todo o curso universit4-
rio. Foram vérios acampamentos no Sitio das Figueiras, Sdo Paulo e outros em
Pedra Sonora, Resende.

Eu era uma jovem confusa, limitada e desorientada pela doutrina de
minha igreja, que pregava a santificagéo, ou seja, o batismo pelo Espirito Santo
e a possibilidade de um estado de perfei¢io moral e religiosa. Havia participado
em vérias reunides de reavivamento espiritual, ouvindo sermdes que falavam de
libertagdo da raiz do pecado. O pecado a que se referiam era o individual,
muitas vezes resultante de relacionamento conflituoso entre pessoas, na familia,
no trabalho, na escola...

Leio novamente o texto que Shaull escreveu apés o atentado de 11 de
setembro no World Trade Center (traduzido por Waldo Cesar) e encontro a
mensagem que h4 meio século abriu perspectivas totalmente novas para aquela
jovem confusa:

No centro de nossa fé, estd a convicgdo de que o Deus que criou
este mundo, deu aos seres humanos uma extraordinaria liberdade —
cultivar uma vida abundante para todos; ou explorar essa liber-
dade na destrui¢do da vida humana e da sociedade. Deus nos
deu a possibilidade dessa escolha, e .ndo violenta essa liberdade
nem a tira de nés, mesmo quando explorada por homens em de-
sespero. :
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Nossa heranga de fé também declara que Deus estd ativamente
presente neste mundo. Estd presente como aquele que ouve o la-
mento dos pobres e dos abandonados da terra. Deus acompanha o
seu sofrimento — e nos chama a segui-lo; e oferece vida, para nés
e para outros, na medida em que respondemos ao lamento dos que
sofrem.

Como aconteceu com muitos, o convivio com Shaull naqueles anos da
juventude, marcou profundamente a minha vida. Ndo foram apenas as suas
palavras, mas o cuidado que ele teve comigo e, acredito, com cada pessoa que
conviveu com ele. Os depoimentos no culto em sua homenagem, realizado na
capela do Seminério da Igreja Presbiteriana Independente, em Sdo Paulo, dei-
xaram isso muito claro. Lembrei-me, entdo, das virias ocasides em que conversei
com ele sobre as dificuldades que estava encontrando com a doutrina da minha
igreja. Os cuidados que dele recebi ndo foram somente nesses momentos, mas,
também, em periodos de sofrimento e desorientagdo pessoal.

Apés o seu falecimento li também, no livro De Dentro do Furacdo, textos
autobiogréficos, no qual fala da sua infincia pobre, da familia atingida pela
Grande Depressio,

... muito raramente idéias religiosas eram discutidas, mas o espirito
religioso, o amor, o cuidado e uma grande sensibilidade face as
injustigas sofridas por homens e mulheres num mundo mais vasto
que O NOsso estavam presentes.

E consegui enxergar a fonte da luz que iluminava a face de Shaull, mestre
e amigo.

Tomiko Born

Assistente social, dedica-se desde 1974 a trabalhos relacionados com pro-
blemas do envelhecimento. Foi professora do curso de Gerontologia Social
do Instituto Sedes Sapientiae (Sao Paulo). Embora aposentada, continua
ativa na Sociedade Brasileira de Geriatria e Gerontologia, coordenando o
Férum Nacional de Instituigoes de Longa Permanéncia para Idosos e cursos
para formagdo de cuidadores idosos.

<thborn@uol.com.br>
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Surpreendido pela Graga, Shaull, Richard, Editora Record, Rio de Janeiro,
2003, 322 p.

UM CAVALHEIRO ENTRE Do1s MUNDOS

Clara Mafra

Nenhum perfodo do século passado foi tdo decisivo para as igrejas protes-
tantes no Brasil e na América Latina como os anos 50 e 60. E este o periodo em
que as igrejas se abriram para as questdes sociais, descobriram o comunismo, se
voltaram para o mundo dos trabalhadores, inauguram o ecumenismo. Nenhuma
meméria social € tdo dolorosa quanto a deste perfodo. E este o tempo das dentin-
cias, da intolerincia, das exclusdes, do corte abrupto de movimentos, da tortura,
do medo. Como tirar o véu de siléncio que se estabeleceu sobre o periodo sem cair
na simples acusagdo do opositor autoritdrio e a vitimizagdo dos que foram forgados
ao exilio?

Esta histéria tem sido silenciada e ainda estd para ser escrita. Mas com
certeza, um passo fundamental foi dado por Richard Shaull, com sua autobiogra-
fia, Surpreendido pela Graga. No livro, em uma escrita leve ainda que com o rigor
de historiador (o autor cita documentos originais, datas precisas, detalhadas se-
qiiéncias de eventos, lista de testemunhas), Shaull nos conduz em uma retrospec-
tiva sobre aqueles anos.



100 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 23 (nGimero especial): 99-106, 2003

Curiosamente, foi por acaso 'que Shaull, Mildred, e suas duas filhas, vieram
para o Brasil. Com trinta e trés anos, com experiéncia de missdo na Col6mbia,
recém doutorado em Teologia em Princeton, Shaull passava por Sdo Paulo apenas
para participar de uma conferéncia. Iria apresentar uma comunicagio na I Confe-
réncia Latino-Americana de Estudantes Cristdos e, entdo, seguir para a sua nova
missdo no Chile. Porém, ji nas primeiras conversas com o grupo de jovens
organizadores do evento, o autor nos conta, ficou impressionado com seu traba-
lho, seu entusiasmo, sua esperanga na possibilidade de articulagdo entre “vida e
fé”, como se dizia entdo. Estas duas palavras acionaram um reconhecimento mu-
tuo, entre Shaull e aqueles estudantes. Seguindo uma certa tradigio Reformada,
as igrejas de missdo no Brasil viviam sob o lema de “estar separadas do mundo”, de
“ndo sujar as maos com a politica”. O ideal era de pureza e separagio com relagdo
a sociedade abrangente. Os jovens, curiosos e vorazes por um horizonte mais am-
plo, queixavam-se do gueto em que foram criados e buscavam alternativas, certa-
mente dentro de um referencial religioso, para experimentar novos caminhos. Ora,
Richard Shaull era o teélogo que aqueles jovens de classe média buscavam: ao
longo de sua formagio, ele se distanciara dos colegas americanos democratas mas
anti-comunistas, e investira em uma reflexio sobre as relagoes entre teologia cris-
td, justi¢a social, comunismo e ecumenismo (tendo como forte referéncia Karl
Barth). Ao mesmo tempo, ao contririo de seus colegas académicos e mais conven-
cionais, Shaull cultivava um forte sentido de urgéncia e da necessidade de
engajamento efetivo “com o povo”. Na Colémbia, por exemplo, mudara-se da casa
luxuosa em um bairro de classe média alta que a missdo lhe designara, para morar
em um bairro operirio, onde junto com a esposa e amigos, realizara cursos de
formagao.

A sinergia do primeiro encontro em Sdo Paulo desembocou em um convite
formal para que Shaull viesse para o Brasil, para dedicar-se, junto com Jorge César
Mota, ao trabalho com jovens na recém formada Unido Crista de Estudantes do
Brasil (UCEB). Foi assim, um pouco por acaso, um pouco por improviso, e muito
pela certeza compartilhada por todos envolvidos de que se vivia um “bom encon-
tro”, que o Brasil acabou ficando, em lugar do Chile, com aquele teélogo norte-
americano que, mais tarde, seria conhecido como “o precursor da teologia da
libertagao”.

Inquieto e articulado, aberto e criativo diante das oportunidades e possibi-
lidades, Richard Shaull deixou uma marca profunda no protestantismo latino-
americano. Nio sdo poucos os jovens de entdo, hoje senhores e senhoras, que
tiveram no pastor o seu Cabo de Esperanga, 6 “antes e depois do encontro com
Shaull™: Jovelino Ramos, Rubem Alves, Celso Loula, Claude Labrunie, Eduardo
Galasso, Rubens Bueno, Aureo Bispo dos Santos, Jodao Dias de Aratjo, Edir Car-
doso, entre outros. Com um olhar franco e direto, um ouvido atento, modéstia
diante do desconhecido e convicgdo de fé, Shaull facilmente cativava seus jovens
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interlocutores, encorajando-os na experimentagio e abertura para o mundo. Além
disso, ao contrério de tantos lideres que vieram depois, ele acumulava a qualidade
de saber delegar. Ora, o encontro de Shaull, uma pessoa com as suas qualidades,
com uma certa euforia utépica e desenvolvimentista por que passava o pafs na
época, permitiram que uma vasta rede evangélica e ecuménica fosse criada e
institucionalizada em poucos anos, colocando em comunicagdo e em atividade,
pela primeira vez, um enorme conjunto de igrejas e pessoas que antes se viam
ilhadas. Cite-se, entre estes investimentos, Unido Crista de Estudantes do Brasil
(UCEB), que chegou a atingir 25.000 membros; a Associagdo Crista de Académi-
cos (ACA), associagdo que reunia jovens de diferentes denominagdes evangéli-
cas; a criagdo do Setor de Responsabilidade Social da Igreja, ligado a2 Confedera-
¢do Evangélica do Brasil.

Certamente sua condigdo de estrangeiro ajudou neste percurso de criagdo e
cimentamento institucional: vindo de outro pafs, Shaull ndo tinha o apego aos
rancores e méigoas que as alimentavam as fronteiras entre vérias tribos
denominacionais. Ao mesmo tempo, o fato de ser um reverendo americano com
doutorado em Princeton, garantia-lhe uma posi¢ao de prestigio no topo de uma
elite cristd protestante, a partir de onde podia circular por entre as divisdes
estabelecidas, para além da boa ou ma aceitagdo de suas idéias.

Shaull nao era um norte-americano tipico. Ao longo do livro ficamos saben-
do como, pouco a pouco, ele foi se distanciando de algumas referencias do patrio-
tismo norte-americano, senso-comum nos anos 50. Na Coldmbia, ainda nos anos
40, ele pdde sentir de perto os efeitos perniciosos da guerra fria e da truculenta
prética intervencionista dos Estados Unidos. Parte de seu tempo de doutorado, no
retorno aos Estados Unidos, entre 50-52, ele se dedicou a leitura dos cléssicos
marxistas e 4 busca de uma resposta cristd aos impasses entre as alternativas, tidas
como excludentes, entre capitalismo e comunismo. Nio é estranho, portanto, que
no Brasil, ele viesse a se aproximar dos padres dominicanos e da esquerda comu-
nista.

Dificil imaginarmos hoje, quando somos bombardeados cotidianamente por
imagens de tribos distantes e comunidades exéticas, o impacto vivido por Shaull
em seu primeiro encontro com os dominicanos. Esta passagem &, porém, preciosa
em sua biografia. Shaull nos conta de seu estranhamento ao entrar pela primeira
vez na vida em um monastério, ao se ver cercado por vdrios monges com seus
longos hébitos, do acolhimento caloroso, das longas horas de conversa, da surpresa
do reconhecimento mituo e cumplicidade. Tal como os dominicanos e boa parte
da esquerda radical de entdo, os jovens da UCEB e da ACA vinham realizando
trabalhos em favelas, experimentando o trabalho operério, e mesmo criando comu-
nidades em vilas operarias. Eles compartilhavam, portanto, de um mesmo “caldo
cultural de esquerda”. Porém, a medida que os anos passavam, o que era timida
admiragdo, passou a se transformar em opgéo. Dizia-se que os comunistas, ao con-
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trdrio dos cristdos inseridos na igreja, realizavam, de modo mais radical e integro,
a verdadeira mensagem cristd. Nas suas memorias, Shaull reconhece o fascinio
que a esquerda secularizada causou sobre aqueles jovens, e uma certa sensagio
de impoténcia de sua parte, como homem de fé, em sua tentativa de domar o
avango secular que se fazia naquele roldio.

Ao contrério da esquerda mais ortodoxa, Shaull nunca deixou de apostar
na vida institucional da sociedade civil. Porém, ele pagou bastante caro por acre-
ditar na capacidade de renovagdo de instituigdes pesadas e morosas como eram as
igrejas protestantes de entdo. Sua experiéncia no Seminério Teolégico Presbiteriano
de Campinas € tipica. Quando comegou a lecionar, no comego dos anos 50, desco-
briu que a biblioteca ndo tinha nenhum exemplar dos reformadores cléssicos, como
Calvino, Lutero e Wesley. O ensino era canhestro e caricatural, baseado em cartilhas
com apanhados gerais, resumidas por autores desqualificados. Em pouco tempo,
Shaull tinha suas aulas lotadas, os alunos continuamente ao seu lado, aproprian-
do-se de uma literatura engajada e ecuménica, alguns experimentando novas
formas de intervengdo social. Em pouco tempo, Shaull encontrou opositores que
se esmeraram em produzir um dossié com mais de cem paginas, onde foram reuni-
dos documentos e provas de acusagdo contra o pastor. Cito literalmente alguns dos
termos da acusagdo: “desorientar os jovens presbiterianos”, “desprestigiar pastores
e professores”, “voltar-se contra as correntes avivalistas e puritanistas da igreja”,
“disseminar o ecumenismo”. Na avaliagdo critica do reitor, Shaull cometia uma
série de “heresias”, “pontos infelizes dentro de elementos positivos no seu pensa-
mento e trabalho” (2003,128). Em 1959, em fungdo da continuidade, volume e
intensidade das pressdes, Shaull decidiu se afastar do semindrio.

Para um olhar retrospectivo, é ficil reconhecer nesta pressdo e posterior
afastamento, o indicio da crescente organicidade e acimulo de poder de setores
sociais retrégrados e conservadores. Porém, em sua biografia, Shaull nao se alonga
na descrigdo e anélise destes opositores, suas estratégias, seu método. Parece que
nem no livro, nem na vida, ele se ocupou demasiado em examinar o adversério.
Otimista e pragmético, ele aprendeu a engolir o fracasso de um dia, embarcando
de corpo e alma no projeto que inaugurava no dia seguinte.

Talvez uma certa subestimagdo da forga do opositor, talvez o desconheci-
mento de suas estratégias, talvez métodos demasiado truculentos, talvez tudo isto
ao mesmo tempo tenha colocado escamas sobre os olhos da esquerda progressista
cristd da época. O fato é que o leitor, ainda que acompanhando o testemunho
retrospectivo de um dos principais protagonistas daquele periodo, fica um tanto
sem recursos para entender o stbito fechamento de atividades de tantas iniciati-
vas naquele universo interdenominacional. O fato é que, quando Shaull aceitou
o convite para ocupar a cadeira de Ecuménica na Universidade de Princeton, em
1962, ja nao era sustentével sua permanéncia no Brasil.

Por fim, vale lembrar que o livro Surpreendido pela Graga vai além do valor
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do testemunho de Shaull daqueles anos de extremos. Nele temos uma imagem do
menino, do adolescente e do idoso que Richard Shaull foi. Temos um depoimento
sincero e delicado do seu retorno ao Brasil vinte anos depois, da revisao de suas
idéias, do seu reconhecimento do valor do pentecostalismo, dos seus tGltimos anos
ao lado de Nancy, da sua luta contra o cincer. Ao fim e ao cabo, muito mais que
um testemunho da histéria, o livro nos d4 o depoimento de vida de uma pessoa
que se destacou como um cavalheiro que generosamente doou-se para criar pon-
tes entre dois mundos. Sem ele, nossa incompreensdao do mundo seria maior.

Clara Mafra .
Antropdloga, professora da UER] e autora dos livros Os Evangélicos e Na
Posse da Palavra.




104 Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, 23 (ntimero especial): 99-106, 2003

Tese de Mestrado 'em Ciéncias Sociais da Religido. Instituto Metodista de
Ensino Superior. Edigdo de Agosto, Sdo Paulo, 2002

Ft ¢ CoOMPROMISSO

RICHARD SHAULL E A TEOLOGIA NO BRASIL

Eduardo Galasso Faria

A reflexdo teolégica durante a maior parte da histéria do cristianismo na
América Latina e no Caribe se caracterizou como um exercicio de reprodugio
do pensamento dos centro a partir do qual se desenvolveu a missdo da Igreja.
No caso do catolicismo romano, desde periodo da conquista e inicios da co-
lonizagdo, os missiondrios tentaram fazer “tdbua rasa” das crengas dos indigenas,
construindo um pensamento que se ajustava a crenga dos colonizadores.

Tratava-se de uma expressao da religido cristd que correspondia a época
da expulsdo dos mouros e judeus da Espanha, bem como dos inicios da cons-
trugdo do império portugués. Este espirito de conquista imperial reagiu veemen-
te, com extrema violéncia, contra o pensamento humanista que se desenvolveu
na Europa Ocidental até o final do século XV e principalmente contra a Re-
forma Protestante, cujos adeptos na Espanha, foram sacrificados nas fogueiras da
Inquisigao.

O catolicismo que se desenvolveu na América Latina até o século XIX
foi conservador, propicio a uma certa amélgama com as crengas dos indigenas.
Influenciado pelos ares da contra-reforma catélica que se sedimentou no Con-
cilio de Trento (1546-1564), enfatizou a repetigdo dos conceitos do catolicismo
europeu. E verdade que houve algumas excegdes. Entretanto, as fontes da
memoéria crista foram ocultadas ao povo. A Biblia foi subtraida ao conhecimento
popular.

O protestantismo comegou a ser introduzido nestas terras do terceiro e
quarto decénios do século XIX. Nao resta divida de que, conforme as moda-
lidades predominantes naqueles tempos, seguiu 0 modelo de reprodugdo desen-
volvido pelo catolicismo romano. Por exemplo, procurou fazer com que os
crentes lessem a Biblia, mas a sua interpretagdo se fez de acordo com as tradi-
¢oes e as formas de pensamentos dos missiondrios. Isso teve importantes reper-
cussdes no campo da reflexdo teolégica: as preocupagdes que a dominaram eram
aquelas que motivavam os grandes debates entre “liberais” e aqueles que depois
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comegaram a ser chamados de “fundamentalistas”. Por mais de um século nio
se desenvolveu uma corrente hermenéutica latino-americana.

A situagdo teolégica latino-americana comegou a ser transformada a partir
da década de 1950. Nio se trata aqui de analisar como esta renovagdo ocorreu
no catolicismo romano, que a partir de 1959 comegou a viver um periodo de
reformas importantes motivadas pelo Papa Jodo XXIII e o Concilio Vaticano II.
Por outro lado, quando se trata de compreender o caminho percorrido por uma
minoria de pensadores evangélicos que procuraram tornar presente o melhor do
pensamento protestante na América Latina, é inevitdvel referir-se a influéncia
e ao magistério de Richard Shaull.

Missionério norte-americano, compreendeu rapidamente a importancia
que haveria em desenvolver uma reflexdo pertinente a situagdo latino-america-
na dos anos 50 e comegos de década seguinte. Dificilmente se pode compreen-
der a gestagdo e evolugdo do pensamento teolégico de Rubem Alves, um dos
teSlogos protestantes mais criativos e profundos, sem a orientagio de Shaull,
que foi seu professor no Semindrio Teolégico Presbiteriano de Campinas e, pos-
teriormente, na Universidade de Princeton. Dam mesma forma, ndo se pode
explicar a renovagdo do pensamento cristio que ocorreu entre Os que partici-
pavam do movimento estudantil cristio daquela época e, sobretudo, da crista-
lizagdo dessas orientagdes teol6gicas no trabalho da Junto Latino-Americana de
Igreja e Sociedade (ISAL), entre os comegos dos anos 60 e meados dos anos 70,
sem a influéncia mentora de Shaull.

Eduardo Galasso foi discipulo de Shaull em Campinas. Anos mais tarde,
apoiando-se em fontes de primeira mdo — em particular, textos escritos pelo
préprio Shaull sobre seu itinerdrio teolégico até os anos 90 — produziu uma
dissertagdo para receber o titulo de Mestre em Ciéncias da Religido no Instituto
Metodista de Ensino Superior de Sdo Bernardo do Campo, préximo a Sao Paulo.
O trabalho de Eduardo Galasso, que além de tedlogo é também historiador,
proporcionou algo mais valioso e altamente honroso. Senso critico, é evidente
que evita cair no estilo hagiogréfico.

Tive a honra de orientar seu trabalho — embora, na realidade, ao
acompanhé-lo, recebi muito mais do que pude oferecer. Trata-se de um tributo
reconhecido e honesto a Richard Shaull, que foi seu mestre. O texto da disser-
tagdo constitui este livro.

Galasso evidencia, sobretudo, que Shaull ensinou os jovens que com ele
se formaram que a fé cristd estd orientada por uma exigéncia de encarnagdo no
contexto em que se encontram as comunidades. Tal exigéncia conduz também
a busca da transformagdo desse contexto para hd haja mais justiga e solidarie-
dade entre os seres humanos. Por conseguinte, embora as referéncias ao pensa-
mento teolégico tradicional sejam necessérias, compete ao teSlogo elaboré-la de
tal modo que passem a ser uma manifestagdo vital, reatualizada da fé. Shaull
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ensinou, e fez isso muito bem, que Deus estd presente na histéria, atuando
muitas vezes de maneira inusitada. Compete ao teSlogos discernir — e as vezes,
é preciso reconhecer, de uma maneira que parece escandalosa para os que
tentam se refugiar no pensamento dogmaético tradicional das igrejas — esta
presenga de Deus, o sentido de sua agdo e chamar as comunidades para pros-
seguir nessas veredas, por esses caminhos de Deus , assim como Jesus de Nazaré
seguiu a vontade do Pai e a agdo do Espirito.

Dada a influéncia do pensamento de Shaull, o livio de Galasso deve ser
considerado como uma contribuigio muito importante para se perceber a evo-
lugdo seguida por um pequeno grupo de evangélicos que fez parte da corrente
da Teologia da Libertagdo e que se constituiu numa das contribuigdes mais
significativas ao pensamento latino-americano no século XX. Foi este exatamen-
te o objetivo de Shaull: criar as condigbes espirituais necessarias para que o
testemunho cristdo tivesse sentido, significagdo. Galasso ressalta este aspecto.

Por isso, consciente do valor de seu trabalho, recomendo a leitura e o
estudo deste livro.

(Apresentagdo de Julio de Santa Ana)
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